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Einleitung. 


Von Unterschieden zwischen Judentum und Christen- 
tum $soll auf den folgenden Blittern die Rede sein. 
Zu welchem Zwecke? Nicht in der Absicht anzugreifen. 
Es sei uns fern, eine Kritik des Christentums zu geben, 
Glaubenssitzen nahe zu treten, in denen Millionen Men- 
Schen Beseligung und innere Ruhe finden. Worauf es uns 
ankommt, ist einzig und allein, zu zeigen, welche Lehren 
dem Judentum eigentiimlich sind, was die Juden 
von altersher von dem Eintritt in das Christentum ab- 
hielt und auch in aller Zukunft abhalten muB. So wahr 
eS ist, daB aller Religion Hochstes und Letztes ist, die 
Menschen zu einigen und zu der Erkenntnis zu fiihren, 
daB echte Frommigkeit sich in allen Religionsgemein- 
Schaften finde, s0 wahr ist es auch, daB man sich in den 
besonderen Geist jeglicher Religion hineinfiithlen, sie in 
ihrer Eigenart begreifen und erleben muB, wenn jeder in 
Seiner Religion diese letzten und hochsten gemein- 
Samen Endziele finden soll. Will man die Friichte 
aller Religion, die Nichstenliebe und die Sittlichkeit 
ernten, dann muB man auch die Wurzeln jeglicher 
religiosen Anschauung pflegen. 

Den modernen Menschen hat in jiingster Zeit ein 
neu sich regendes Sehnen die Notwendigkeit des Be- 
Sitzes religiovser Ideale gelehrt; damit beginnt aber 
auch ein neues Ringen der einzelnen Religionen gegen 
einander. Und eben darum ist es vonno6ten, mit aller 
Entschiedenheit und Deutlichkeit die Lehren zu zeigen, 
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die das Judentum bisher mit Zahigkeit festgehalten hat, 
in denen es sich von der christlichen Umwelt unter- 
Schieden fiihlte, und an denen es auch weiter festhalten 
muB, wenn es sich erhalten will. Es handelt sich, um 
es mit einem Worte zu wiederholen, darum, fiir das 
Judentum das Recht auf die eigene Anschauung erneut 
aufzustellen und zu begriinden. 

Diese Aufgabe ware iiberfliissig, wenn man der 
Uberzeugung sein konnte, daB die Unterschiede der re- 
ligiosen Lehren allgemein bekannt waren. Das ist aber 
keineswegs der Fall. Im Gegenteil, es herrscht gerade 
iiber die Punkte, in denen Judentum und Christentum 
am entschiedensten auseinandergehen, eine sSeltsame und 
bedauerliche Unkenntnis. Innerhalb der jiidischen Kreise 
hat sich infolge der vielfachen auf das Judentum ge- 
richteten Angriffe fast alles Interesse in der Verteidigung 
erschopft, so daB man nur selten Gelegenheit fand, positiv 
die besondere Art der jiidischen Ideenwelt hervorzu- 
heben. Und innerhalb der nichtjiidischen Kreise ist man 
meistens $0 befangen in der Anschauung, daB das Juden- 
tum eine iiberwundene und abgetane Form der Religion 
Sei, daB man es sich gar nicht vorzustellen vermag, die 
Juden von heut sollten sich nicht als iiberwunden er- 
kliren, ja hitten sogar ein deutliches BewuBtsein von 
ihrer religivsen FEigenart und den ausgesprochenen 
Willen, sie zu erhalten. Man sieht zudem die Juden — 
infolge ihrer eigentiimlichen politischen Stellung — $so 
ganz und gar mit dem Kampf um die biirgerliche Gleich- 
berechtigung beschiftigt, daB ein AuBenstehender in der 
Tat zu der Meinung kommen kann, dieser Kampf sei ihr 
einziges Interesse, und sie hielten der alten Glaubens- 
gemein>chaft hochstens aus Griinden der Ehre oder der 
Pietat die Treue, aber ohne die GewiBheit eigener Ideale 
und deren Lebensfihigkeit. So weit geht schlieBlich die 
Unkenntnis der wahren Sachlage, daB man wohl die 
Unterschiede zZwischen orthodoxem Judentum und 
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orthodoxem Christentum begreift, daBG man aber 
Schon fast widerspruchslos das Urteil passieren liBt, 
zwischen liberalem Judentum und liberalem Christentum 
Sei ein innerer Unterschied nicht vorhanden. Da ist eine 
griindliche Aufklarungsarbeit notig, die klar und ent- 
Schieden zeigt, wie durchgehends eine geschlossene jii- 
dische einer ebenso geschlossenen christlichen Anschau- 
ung gegeniibersteht. Wenn das also dargelegt werden 
Soll, dann bedarf es nicht der liickenlosen Aufzihlung 
aller Punkte, in denen sich Judentum und Christen- 
tum unterscheiden; von der Dreieinigkeit, dem Marien- 
kult, der Heiligenverehrung erneut zu reden, ist unnotig. 
Nicht etwa deshalb, weil es auch Christen gibt, die d a r- 
iiber zur Tagesordnung iibergegangen sind, und well 
diese Lehren deshalb als von untergeordneter Be- 
deutung erscheinen konnten, denn das Bekenntnis der 
Kirche halt sie unverbriichlich fest, und dieses Bekenntnis 
wird bei jedem Gottesdienst gesprochen, und jeder Uber- 
tretende hat sich darauf zu verpflichten. Ihre Bedeutung 
in der Rejhe der Unterschiede zwischen Judentum und 
Christentum ist noch immer die alte, aber sie sind $0 
allgemein bekannt, daB sie nicht mehr besonders er- 
wahnt zu werden brauchen. Uns muB es sich hier um 
den einen Punkt handeln, der hiiben und driiben das 
Charakteristische ist, der in alten Tagen der Ausgangs- 
punkt aller Unterschiede war und auch heute, und heute 
mehr denn je, der wesentliche ist, an dem gleichsam 
alles andere hingt. Und dieser Punkt ist die Lehre vom 
Menschen, die Anschauung iiber Art und Wesen des 
Menschen. Zu schildern, wie Judentum und Christentum 
iiber den Menschen, sein Wesen und Konnen urteilen, 
wie daraus alle Unterschiede zwischen den beiden Re- 
ligionen hervorwachsen, das und nur das Sei die Auf- 
gabe dieser Schrift. 
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Erstes Kapitel. 
Das Wesen des Menschen. 


Geben wir erst einmal mit einem kurzen und knap- 
pen Satz den wesentlichen Unterschied: ,,Das Judentum 
lehrt, daB die Seele des Menschen von Geburt rein und 
Siindlos ist, daB der Mensch von Natur aus mit der Fa- 
higkeit begabt ist, das Gute zu tun und sittlich zu han- 
deln aus eigener Kraft. Das Christentum lehrt, daB der 
Mensch von Geburt an mit Siinde behaftet ist, daB seine 
eigene Kraft nicht ausreicht, das Gute zu tun, daB Siinde 
und Schuld die herrschende Macht im menschlichen Le- 
ben ist.* Das ist, in wenigen Worten, der grundlegende 
Unterschied. 

Nun wird sich die Frage erheben: Ist dieser Unter- 
Schied denn $so schwerwiegend? Es ist ja in der Tat bei 
einem fliichtigen Erfassen des Satzes kaum zu begreiten, 
daB von hier aus die Kluft der Anschauung zwischen 
den zwei Religionen sich auftun soll; daB von hier aus 
die Personlichkeit Christi in den Mittelpunkt des christ- 
lichen BewubBtseins riicken muBte; daB von hier aus eine 
verschieden geartete Wertung der Welt und der Kultur 
Sich vollzieht. Darura wird es notwendig sein, ausfiihr- 
lich die jiidische und die christliche Anschauung zu schil- 
dern. Beginnen wir mit der Darstellung der christlichen 
Lehre. 

Das Christentum geht von der biblischen Erzihlung 
von Adams Siinde aus. Durch seine Siinde habe Adam 
Krafte und Gaben, mit denen Gott den Menschen urspriing- 
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lich ausgestattet hatte, verloren. Die Folgen der Siinde 
des ersten Menschen schildern die beiden Zweige des 
Christentums, Katholizismus und Protestantismus, in fol- 
gender Weise. Der Katholizismus lehrt, daB durch die 
Siinde das Ebenbild Gottes im Menschen nicht gin z - 
lich zerstort, Sondern nur verunstaltet wurde, 
daB der Wille in seiner Kraft gebrochen und dauernd 
geschwacht wurde, sodaB er nunmehr zum Bosen 
Sich neige. Was im Menschen zuriickblieb, das ware 
eine gewisse Fahigkeit, gelegentlich einzelne ,,biir- 
gerlich* gute Handlungen zu verrichten, aber einen 
religiosen Wert haben diese Taten nicht. Scharfer 
noch zeichnet der Protestantismus die Folgen des 
Siindenfalles. Nicht nur, daB der Mensch in Sseinen 
natiirlichen Fahigkeiten geschwaicht worden 5seli, 
nein, es Sei nunmehr in ihm eine vollige Verderbtheit, 
eine vollstindige Unfihigkeit, aus eigener Kraft ir- 
gend etwas Gutes zu tun, sodaB im Grunde alle Werke 
des Menschen, auch seine sogenannten guten, eitel Siinde 
Sind. Geblieben $sei im Grunde nur die religiose Anlage, 
d. h. die Fihigkeit, die ganze Qual der nurmehrigen 
Gottverlassenheit zu empfinden, und die Fihigkeit, er- 
lost zu werden; zerstort dagegen sei die Anlage, sich 
aus eigener Kraft zu entwickeln. 

Diese Siinde des Adam aber mit allen ihren Folgen 
Sei nicht bloB seine, des Adam, Siinde geblieben, $son- 
dern Sie sei von ihm auf die ganze Menschheit iberge- 
gangen, sodaB fortan jeder Mensch in de m Zustande in 
die Welt eintritt, in dem Adam na ch seiner Siinde war. 
Es erbe sich die Siinde des ersten Menschen $so durch 
das ganze Menschengeschlecht hindurch fort; man nennt 
Sie daher die Erbsiinde. Sie wird gedacht als eine 
innere, in der Seele haftende, allen Menschen eigene 
Ungerechtigkeit und Schuld; sie ist nicht etwa eine nur 
einmalige Handlung, ein vereinzeltes, dem gottlichen 
Willen widerstrebendes Hlandeln, sondern ein dau - 
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ernder Zustand der Abwendung von Gott, eine 
Gesamtrichtung und ein Gesamtzustand. Diese Erbsiinde 
bringe dem Menschen ewige Verdammnis; ihr fallen 
Selbst die Kinder anheim, die noch nicht mit Willen 
Siindigen : konnten. Mit jedem neu entstehenden Men- 
Schen entstehe neu die Siinde, mit Seiner Geburt ist sie 
in ihm; sie geht jeder Tat des Einzelnen voraus, wie 
die Wurzel friiher ist als die Zweige und die fehle1- 
hafte Beschaffenheit friiher als die bose Tat. Dem Reiche 
Gottes Setze sich So auf Erden ein Reich des Zornes 
entgegen. Es ergibt sich sonach als die den Katholiken 
und Protestanten gemeinsame Vorstellung, daB die 
Siinde die Herrschaft iiber das menschliche Leben ge- 
wonnen habe, daB die Kraft des Menschen, in frommer 
und reiner Tat den Weg zu Gott zu finden, gebrochen 
Sei, daB er in Siinde und Schuld verstrickt sei, die ihn 
gefangen nimmt und gefangen hilt auch wider $Sei- 
nen Willen. 

Mit aller Schirfe ist diese ganze Lehre in den 
Briefen des Apostels Paulus ausgesprochen; so im Briefe 
an die Romer: ,,Denn ich weiB, daB in mir, das ist in 
meinem Fleische, wohnet nichts Gutes. Wollen habe ich 
wohl, aber vollbringen das Gute finde ich nicht. Denn 
das Gute; das ich will, tue ich nicht, Sondern das Bose, 
das ich nicht will, das tue ich. So ich aber tue, das ich 
nicht will, $0 tue ich dasselbige nicht, sondern die 
Siinde, die in mir wohnet.** (7, 18 ff.) ,,Deshalben, wie 
durch einen Menschen die Siinde ist kommen in die 
Welt und der Tod durch die Siinde, und ist also der 
Tod zu allen Menschen durchgedrungen, dieweil sie 
alle gesiindigt haben.* (5, 12.) Und ferner im 
Briefe an die Epheser: ,,.... wir taten den Willen des 
Fleisches und der Vernunft und waren mo des 
Zornes von Natur.** (2, 3.) 

Jetzt wird verstindlich, wie aus der vorgetragenen 
Grundanschauung vom Wesen des Menschen, seiner Ge- 
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burt in Siinde, seiner Unfahigkeit, aus eigener Kraft sitt- 
lich zu handeln, die Lehren iiber Gott und Christus ent- 
Stehen muſBten. Hat : urch Adam die ganze Mensch- 
heit eine s0 schwere Schuld auf sich geladen, dann 
erfordert es die Gerechtigkeit, daB dafiir volle Siihne 
geleistet werde. Durch wen soll aber diese Siihne ge- 
Schehen?2 Durch den Menschen selbst? Uninoglich, er 
hat doch eben keine eigene Kraft dazu. Da ist nur 
eine Hlilfe moglich: wenn jemand, der rein und schuld- 
los ist, $sich fiir die Menschen opferte und ihre 
Siinde auf Sich nihme. Denn der Tod des Reinen, Un- 
Schuldigen, $0 war ein weitverbreiteter Glaube unter 
den Volkern des Altertums, kann eine Siihne werden 
fiir den Siinder. Aber wo ist dieser Siindlose? Ein 
Mensch kann es nicht $sein, denn die Siinde hat 
doch tiiber alle Menschen Macht. Da $agt nun das 
Christentum: Gott selbst gab die Siihne. Er 
nimmt in Jesus Menschengestalt an, und so ist dann 
auf der Erde einer, der rein und fleckenlos ist. Jesus 
nimmt die Siinden der Menschheit auf sich und stirbt 
Zur Siihne fiir sie. Er wird durch seinen Tod der Er- 
loser der Menschen. Wer an ihn und seinen Opfertod 
glaubt, ist durch diesen Glauben befreit von der Macht 
der Siinde. So ergeben sich die Dogmen der christlichen 
Kirche, ergibt sich die Notwendigkeit und Un- 
entbehrliichkeit der Person Christi, des Erlosers, 
und seiner Sendung aus der Uberzeugung von der reli- 
giosen und sittlichen Unzulinglichkeit des Menschen. 
Nun kann man ja allerdings den auf den ersten 
Blick sehr berechtigt erscheinenden Einwand erheben: 
Ist denn das alles noch eine dem heutigen christ- 
lichen BewuBtsein in $seinem vollen Umfange einge- 
Schriebene Anschauung? lIst denn das noch der Glaube, 
der die gesamte Christenheit umfaBt?2 Wenn auch die 
katholische Kirche im GroBGen und Ganzen von Stro- 
mungen, die liber diese Gedankenkreise hinauszufiihren 
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Suchen, sich frej zu halten verstanden hat, in der pro- 
testantischen Kirche, die von jeher in einem frejeren 
Flusse der Entwickelung gestanden hat, gibt es doch, 
vor allem in der Gegenwart, eine Stromung, die 
iiber diese Lehrbegriffe hinausstrebt, fiir die Christus 
nicht mehr der Gottessohn ist, fiir die der Opfertod | 
Christi Seine Geltung verloren hat. Ist es nicht ein Un- 
recht, auch in unseren Tagen noch diese Lehre von der 
Erbsiinde als einen der wesentlichen Unterschiede zwi- | 
Schen Judentum und Christentum hinzustellen? Es ist 
wahr, man hat sich in manchen Kreisen des Protestan- 
tismus von der Lehre von der Erbsiinde in dem wort- 
lichen Sinne, daB sie die Folge der einst von Adam 
auf sich geladenen Schuld sei, wohl freizumachen ver- 
Sucht, aber geblieben ist nach wie vor im Protestantis- 
mus der Gedanke einer der menschlichen Seele von 
Natur innewohnenden Kraftlosigkeit, der Gedanke von 
der herrschenden Gewalt der Siinde. Man faBt die bib- 
lische Erzahlung vom Siindenfalle Adams nicht mehr 
wortlich als eine Tatsache, aber man faBt sie als die 
poetische Einkleidung einer unausl6oschlichen Wahrheit 
auf, der namlich, daB der Mensch ein Siinder ist, der aus 
eigener Kraft sich von der Siinde nicht befreien kann. 
Die Bibel kleide das nur ein in die For m der Erzih- 
lung von Adam und dessen Versiindigung. Es bleibt 
auch fiir den heutigen Protestantismus eine Wahrheit, 
daB dem Menschen ohne Christus eine religivse Hilf- 
losigkeit innewohnt. So sagt Schleiermacher: ,,Die vor 
jeder Tat eines Einzelnen in ihm vorhandene und jen- 
Seits Seines eigenen Daseins begriindete Siindhaſtigkeit 
ist in jedem eine nur durch den EinfluB der Erlosung 
wieder aufzuhebende vollkommene Unfihigkeit zum 
Guten.* Und Ritschl, einer der Begriinder des modernen 
Protestantismus, fiihrt aus, ,,daB es nicht nur eine indivi- 
duelle Siinde gebe, sondern ein Reich der Siinde, das Ge- 
genbild des Reiches Gottes.** Wie stark auch in den Krei- 
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Sen, die dem Dogma fernstehen, — Dogma heiBt ein Lehr- 
Satz, dem ewige Geltung zugesprochen wird und an den 
alles glauben m u ÞB — die Macht der Siinde als eine W*-k- 
lichkeit empfunden wird, zeigt am deutlichsten das : :i- 
Spiel Kants, der, selbst dem dogmatischen Christentum 
fernstehend, doch aus seinem christlichen Bewubtsein 
heraus den Gedanken vertritt, daB in der Natur des 
Menschen ein grundsitzlicher Hang zum Bosen sei, der 
durch die eigene Kraft des Menschen nicht zu iiberwin- 
den ist. So kommt es, daB man in kirchlich-liberalen 
Kreisen wohl die Gottheit Christi und seinen Opfer- 
tod verwirft, und doch die Person Christi und 
das Anhangen an ihm als notwendig emptfindet. 
Man deutet die Erzahlung von Seinem Leben und Ster- 
ben als Beispiel und Anleitung zum rechten Leben, man 
nimmt allerhand Umdeutungen vor, hat aber den Ge- 
danken der Siindhaftigkeit und religiosen Hilflosigkeit 
des Menschen nicht fallen gelassen und muB daher doch 
auf irgend einem Wege immer wieder zu Christus kom- 
men, als dem, der die Menschen gelehrt hat, ihrer 
Siinde los und ledig zu werden. Denn fiir alle Schattie- 
rungen der christlichen Gesamtheit bleibt das der Aus- 
gangspunkt ihres religiosen und sittlichen Empfindens: 
alle Frommigkeit beginnt damit, daB der Mensch die 
volle Wucht der auf ihm lastenden Siindenschuld und 
Seine Unfihigkeit, aus eigener Kraft von ihr sich zu 
befreien, empſinde. 


Anders das Judentum. Seine Anschauung gipfelt in 
dem Bekenntnis: die Gottesebenbildlichkeit des Men- 
Schen besteht darin, daB er in sich die Kraft zum sitt- 
lichen Handeln tragt; nicht Schwache und Hilflosigkeit 
ist das unausl6schliche Merkmal seines - Geistes, son- 
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dern Kraſt und Reinheit. ,,Wir treten,** so hat es Gutt- 
mann klassisch formuliert, ,,wir treten in das Leben ein 
"FARE , als ob wir das erste Menschengebilde waren, 
das aus Gottes Schopferhand hervorgegangen ist.** Das 
BewuBtsein der Seelischen Reinheit, mit der uns Gott 
begnadet hat, vermittelt uns immer aufs Neue das Kraft- 
gefiihl, aus dem die sittliche Lauterung sich vollziehen 
kann. So prigt es sich aus in dem Bekenntnis, mit dem 
nach der Vorschrift des Talmud das Morgengebet an- 
heben soll: ,,Mein Gott, die Seele, die Du mir gegeben 
hast, ist rein.* Die jiidischen Weisen im Midrasch und 
Talmud werden nicht miide, in mannigfacher Wieder- 
hclung den Gedanken immer auis neue auszusprechen, 
daB der Mensch unbefleckt und siindlos geboren wird 
und die Kraft besitzt, sich in Reinheit zu erhalten. 
Hier ein Beispiel: Zu dem Worte aus dem Buche Ko- 
helet (12, 7): , Der Geist kehrt zuriick zu Gott, der ihn 
gegeben,** bemerkt der Talmud (Sabbath 152 b): ,,Gib 
ihn Gott so rein zuriick, wie er ihn Dir einst gegeben.” 
Die Siinde ist nach der jiidischen Lehre also aichts 
Notwendiges, nichts dem Menschen Angeborenes, von 
ihnm Untrennbares. 

Nun ist es doch aber, mag man mit Recht hier fra- 
gen, Seltsam, daB das Judentum eine angeborene Siind- 
haftigkeit des Menschen ablehnen soll, wiahrend doch die 
oben geschilderte christliche Anschauung auf eine Bibel- 
Stelle sich stiitzt. Sehen wir hier also einmal niher zu. 
Die christliche Lehre beruft sich in der Hauptsache auf 
das Wort, das nach 1 Mose 8, 21 Gott nach der Sintflut 
Sprach: ,,Ich will nicht mehr die Erde verfluchen um des 
Menschen willen, denn der Trieb des Menschenherzens 
ist bose von Seiner Jugend an.** Einem unbefangenen Be- 
urteiler wird es auch hier klar sein, daB von irgend einer 
Erbsiinde und ihrer Siihne in diesem Verse' nicht ge- 
Sprochen wird, und daB man ihn schon willkiirlich deuten 
muB, wenn man in ihm alles das finden will, was das 
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Christentum in ihm gesucht hat. Geben wir aber gar ruhig 
Zu, daB in ihm tatsfichlich ein Anklang an eine Anschau- 
ung ist, die eine im Menschen von Natur wirksame Macht 
des Bosen annimmt. Ja, wir miissen der Wahrheit die 
Ehre geben und weiter erwihnen, daB gelegentlich auch 
jiidische Weise die Geschichte von der Siinde des ersten 
Menschen in einer Weise dartun, daB man den Glanben 
an das Fortwirken der Folgen seiner Siinde heraus- 
lesen konnte. Und dennoch, und allen solchen Wor- 
ten zum Trotz, hat das Judentum eine Lehre ausgebildet, 
die zu dem Sinne, den das Christentum in diesem und 
ahnlich lautenden Bibelsitzen fand, in vollstindi- 
gem Gegensatz steht. Es zeigt sich hier wieder ein- 
mal, daB es bei der Beurteilung des Lehrgehalts einer 
Religion nicht einzig auf diesen oder jenen Satz ihrer 
heiligen Urkunde ankommt, sSondern auf den Geist, 
in dem sie ihre heiligen Biicher gedeutet und ver - 
Standen hat. Das Christentum hat an der Hand jener 
und fihnlicher Bibelstellen seine herrschende Ge- 
Samtrichtung gewonnen; im Judentum ist man mit 
einer durch alle Geschlechter sich hindurchziehenden 
Beharrlichkeit iiber solche Bibelsatze hinausgegangen. 
Wo sich Gedanken regen wollten, die an die An- 
erkennung einer in der Menschheit fortwirkenden Ver- 
Schuldung streiften, sanken Sie — kaum beachtet — 
auf den Grund der Kanile, die weitab vom breiten Haupt- 
Strom des Judentumes ihre Wasser fiihrten. Man hat in 
ihm aus der Erzihlung vom Siindenfall kein Dogma ge- 
macht; man hat von den Folgen und Wirkungen der 
Siinde Adams gesprochen, \man hati im AnschluB an 
den oben zitierten Bibelvers den Begriff ,,jezer hora” 
,,der bose Trieb* ausgebildet, aber man hat nicht im 
Entferntesten daran gedacht, die dariiber geauBerten 
Meinungen zu einem Lehr- oder Glaubenssatz zu er- 
heben und durch sie dem religibvsen Denken die Pra- 
gung aufzudriicken. 
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Und so zieht sich durch Bibe! und Talmud immer 
deutlicher eine entschiedene Gesamtrichtung, die dahin 
geht, den Gedanken der Vererbung des Bosen auf Dauer 
und Ewigkeit abzulehnen und die angeborene Kraft der 
Menschennatur zum Guten zu betonen. An der Spitze 
Steht der uniibertreffliche biblische Satz: ,,Es sollen die 
Kinder nicht getotet werden um der Vater willen, jeder 
Soll um seiner Siinde willen sterben*®. (5 Mose, 24, 16.) 
Die Lehre setzt sich dann fort in der klassischen Rede 
des Propheten Ezechiel iiber die Gerechtigkeit Gottes: 
(Kap. 18.) ,,Und es erging das Wort Gottes an mich: Was 
ist's mit Euch, daB ihr im Lande Israel das Sprichwort 
fiihret: ,,Die Vater haben saure Trauben gegessen, und 
die Zahne der Sohne werden stumpf.** So wahr ich lebe, 
Spricht Gott, ihr sollt nicht fiirder dies Sprichwort in 
Israel reden. Siehe, alle Seelen sind mein, die Seele des 
Vaters wie die des Kindes, nur der, der siindigt, hat den 
Tod verdient*®. Sie findet ijihre Vollendung in der 
Agadah, die das beweiskriftigste Zeugnis ist, weil sich 
ja die Gesamtrichtung des jiidischen Geistes nur aus der 
Art erschlieBt, wie die Rabbinen die Bibel gedeutet und 
erklirt haben, und weil gerade die agadische Deutung 
das Spiegelbild der personlichen Frommigkeit 
ist. Da ist denn zunichst das bedeutungsvolle Schwei- 
gen zu beachten, mit welchem an dem Bibelverse vor- 
beigegangen wird, von dem die christliche Lehre aus- 
ging. Es ist wie ein absichtliches Zur-Tagesordnung- 
Ubergehen, kaum daB davon geredet wird, und wenn, 
_ dann so kurz und knapp, daB man deutlich merkt, man 
kommt gar nicht auf den Gedanken, daB sich in dieser 
Bibelstelle eine Kernlehre der religivsen Anschauung ver- 
dichtet haben k6nne. Und wenn man von dem ,,jezer 
hora®, dem bo6sen Triebe, spricht, dann stets in einer 
Weise, daB es ganz deutlich ist, wie tief man iiberzeugt 
ist, daB nicht er Herr iiber den Menschen ist, sondern 
der Mensch Herr iiber ihn. So sagt z. B. der Midrasch 
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Tanchuma zu dem genannten Bibelvers: ,, Und wenn au 
nun fragen wirst: Warum schuf Gott iiberhaupt erst den 
,jezer hora®, den bosen Trieb? antwortet Gott: Wer 
macht ihn denn zum bosen Trieb, nur du selbst*. 

,,Q Adam*, $0 Sagte Rabbi Jehuda ben Padja, um zu 
zeigen, wie die Menschheit von ihren Anfingen an in 
immer steigender Vervollkommnung die Kraft zum 
Guten zu betitigen vermag, ,,o Adam, wenn du doch 
heute aus deinem Grabe aufstehen und deine Kinder 
Sehen konntest! D u vermochtest das eine Gebot, das dir 
gegeben ward, nicht zu halten, und welche Kraft des 
Gehorsams vermogen deine Kinder zu bewihren!* 
(Bereschith Rabbah 21.) — ,,Vor der Empfingnis,** $0 
predigte Rabbi Chanina bar Papa, um seinen Hlorern die 
Lehre zu vermitteln, daB kein Mensch in Siinde verfallen 
mubB, ,fragt ein Engel Gott, was aus dem neu sich bil- 
denden Kinde werden wird, ob es ein starker oder ein 
Schwacher Mensch sein wird, ob klug oder toricht, reich 
oder arm, aber er -fragt nicht, wird es ein guter oder ein 
Schlechter Mensch sein, denn das hat Gott nicht zu be- 
Stimmen, das liegt allein in des Menschen Hand". 
(Niddah 16 b.) 

Und diese Anschauung zieht sich durch das ganze 
jiidische Schrifttum hindurch. Den Zeugnissen aus dem 
talmudischen Schrifttum stellen sich gleichlautende der 
mittelalterlichen Religionsphilosophen an die Seite. Maimo- 
nides formuliert es folgendermaBen (Hilchoth Teschubah 
5,): ,, Wenn es, wie behauptet wird, wirklich etwas 
gibe, was den Menschen als angeborene Beschaffen- 
heit zu bestimmten Handlungen triebe, wozu hitte Gott 
uns durch seine Propheten da erst befehlen lassen: tue 
dies und lasse jenes? Treibe ihn Seine angeborene Be- 
Schaffenheit ja doch zu tun, wovon er nicht abweichen 
kann*®. In ahnlicher Weise vertritt das ganze jiidische 
Schrifttum in seinen wichtigsten Vertretern als die durch 
die Jahrhunderte hindurchgehende Gesamtrichtung des 
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Judentums die Uberzeugung, daB die Siinde nicht das 
Dauernde sei, Sondern eine fliichtige und voriibergehende 
Hemmung des wahren Besitzes unserer Seele. 


* % 
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Was aber ergibt sich nun aus der geschilderten Ver- 
Schiedenheit der Grundanschauung ? Es ergibt sich dar- 
aus, daB Judentum und Christentum in der Seelenstim- 
mung, aus der die Frommigkeit hervorwichst und ihre 
besondere Note empiingt, grundverschieden sind. Es sei 
nochmals gesagt, daB es sich hier nicht darum han- 
delt, in eine Kritik eines fremden Bekenntnisses ein- 
zZutreten; es ziemt dem, der auBerhalb eines Bekennt- 
nisses Steht, sich mit der gleichen Achtung vor dem 
Glauben und der Gemiitsstimmung des Anderen zu beu- 
gen, die er fiir sich selbst wiinscht. Nur das, was ist, soll 
zur Forderung der Wahrheit und des gegenseitigen Sich- 
kennens ausgesprochen werden. Der Christ hat die 
Uberzeugung, daB der Mensch unter der Herrschaft 
der Siinde stehe und aus eigener Kraft unfihig zum 
Guten sei. Es ist fiir ihn daher selbstverstindlich, daB 
die Frommigkeit zu beginnen habe mit dem Bewubtsein 
der Siindhaftigkeit, und daB alles Streben darauf zu 
richten sei, wie man von der Siinde loskomme. Alles 
Frommsein hebt nach seiner Anschauung mit der Er- 
kenntnis von der Macht der Siinde an und mit der Sehn- 
Sucht nach Erlosung. 


Umgekehrt ist bei dem Juden der Ausgangspunkt 
aller Frommigkeit: zu fiihlen, daB er mit der Kraft zu 
Sittlichem Handeln begabt ist, und wie er durch seine Tar 
Sich und seine Nachwelt emporsteigern kann und empor- 
zZuSteigern verpflichtet ist. Die jiidische Frommigkeit 
erhalt ihre eigene Note durch das stete Ankniipfen an 
die Kraft des Menschen, sodaB man es geradezu als die 
Erziehungsmethode des Judentums bezeichnen kann, das 
Konnen des Menschen zu verdoppein und seinen Willen 


— — - —_ — _— = SA ——— 


*h 5 CS I 


— yy Irs IE SSI _ —— 


19 


anzuspannen, indem man ihm fort und fort seine Starke 
predigt und ins BewubBtsein hebt. 


Nicht etwa als ob das Judentum die Siinde nicht ernst 
genug erfassen wollte. Uber diesen Vorwurf muB eine 
Gemeinschaft erhaben Sein, die die herrlichen BubB- 
psSalmen geschaffen, den Begriff der Siinde aus dem Be- 
reich des Kultischen ins Reich des Sittlichen erhoben, 
die einen Feiertag wie den Vers6hnungstag erzeugt, und 
Minner wie die Propheten hervorgebracht hat, die 
mit $o uniibertrefflichem Ernst den Siindern ihre 
Siinde vorhielten. Das Judentum verschlieBt wahrhaftig 
Seine Augen nicht vor der Tatsache, daB an alle 
unterschiedslos die Gefahr herantritt, in Schuld und 
Siinde zu fallen, daB auch die Besten in Irrtum verfallen 
konnen und nicht immer auf den Hohen der reinen Sitt- 
lichkeit sich bewegen; mit aller Energie sucht es zu ver- 
hiiten, daB jemand in 6der Selbstgerechtigkeit sich im Be- 
wubtsein seiner Guttat sonne, und lingst ehe das 
Christentum in der Welt war, hat das Judentum seine 
Bekenner gelehrt, daB die Folgen der Siinde nur getilgt 
werden konnen von dem erbarmenden Gott. Was aber 
das Judentum ablehnt, das ist, daB es der Mittel- 
punkt aller Religion Sein mubp, sich unter 
der Herrschaft der Siinde zu fiihlen und am Menschen 
und seiner Kraft zu verzweifeln. Die Propheten 
mochten noch $so pessimistisch iiber ihre Zeitgenossen 
urteilen, nie Steigert sich ihr Pessimismus bis zu dem 
Grade, daB sie am Menschen im Ganzen zu verzweifeln 
begiannen. Das Christentum richtet seine Erziehung zur 
Frommigkeit darauf, daB der Mensch sich in einer durch 
Seine Kraft unsiihnnbaren Schuld empfinde, um dann 
dem in trostlose Verzweiflung Verfallenen die rettende 
Lehre von Christus, vom Erloser und dem allerbarmen- 
den Gotte zu predigen. Das Judentum aber gibt sich mit 
voller Absicht und mit Nachdruck als die frohe Botschaſft 
von der frohlichen Kraft des Menschen, die ihm als 
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Geschenk Gottes gegeben wird, in der $seine Gottes- 
ebenbildlichkeit besteht, und es. sagt, daB diese Botschaft 
mit gleichem Recht und derselben religivsen Wichtigkeit 
neben der von dem Erbarmen Gottes steht. 


Bei der Bedeutung, die die Siinde im christlichen 
BewubBtsein einnimmt, wird ihm die Anerkennung der 
Notwendigkeit einer Erlosung zur Voraussetzung auch 
alles Sittlichen; im jiidischen Bewubtsein riickt die 
Sittliche Aufwirtsentwicklung durch eigene Tat ener- 
gischer in den Vordergrund und gilt als hochster Ziel- 
punkt. DaB kein MiBverstindnis aufkomme: selbst- 
redend will das Christentum den Menschen zur sitt- 
lichen Aufwirtsentwicklung erziehen, aber diesem Er- 
zZiehungswerk tritt doch von vornherein storend in den 
Weg, daB die Natur des Menschen iiber die ihm ange- 
borene Beschaffenheit nicht hinauskann. Bei allem er- 
habenen Ernst, mit dem das Christentum seine sittlichen 
Forderungen an Seine Bekenner stellt, wirkt es doch 
eben hemmend, daB im gleichen Atemzuge, in dem die 
Sittliche Forderung an die Menschen erhoben wird, ihnen 
die moralische Kraft abgesprochen wird. So ist die 
jiidische und christliche Frommigkeit in der Seelen- 
Stimmung, auf die sie Zzuriickgehen, grundverschie- 
den in allen Schattierungen des Bekenntnisses Zum 
Judentum und Christentum. 

Dieser Unterschied zwischen Judentum und Chri- 
Stentum in der Auffassung iiber die eigene sittliche Kraft 
des Menschen findet lebendigen Ausdruck in der ver- 
Schiedengearteten Stellung zur Welt und zur Kultur. 
Die Folge der christlichen Anschauung ist eine Stim- 
mung der Weltflucht, zum mindesten der QGleich- 
giiltigkeit gegeniiber der Welt; die Folge der jiidischen 
Anschauung ist das Bestreben, durch freudige Bejahung 
der Welt die sittliche Kraft des Menschengeschlechts 
zu steigern. Dem christlichen BewuBtsein wird die 
Welt zum Tummelplatz der Siinde; ihm tragen alle irdi- 
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Schen Dinge den Keim der Siinde in sich und bedeuten 
eine stindige Versuchung und Gefahr fiir den Menschen. 
Alle Kulturarbeit ist dann, vom religiosen Gesichtspunkt 
aus betrachtet, ein Gleichgiiltiges, denn jedes neue Ge- 
Schlecht steht doch ebenso wie das erste unter der 
Macht der Siinde. Es fiihrt nach dieser Auffassung nur 
Zur Selbsttiuschung, wenn man durch eine bessere 
Ordnung der menschlichen Lebensverhiltnisse einen 
Sittlichen Fortschritt zu erzielen vermeint, wenn 
man glaubt, daB eine gerechtere Ordnung der Ge- 
Sellschaft in der gegenwirtigen und kiinftigen Generation 
ein tieferes Verstindnis fiir Gerechtigkeit und alle 
anderen sittlichen Forderungen vorbereiten konnte; man 
hat hochstens der augenblicklichen Rechtsforderung 
Geniige getan und den Gedriickten ein iuBeres Gliick 
versSchafft, aber fiir die Sittlic he Aufwartsentwickluny 
der Menschheit ist damit noch nichts Wesentliches er- 
zielt, denn aller Ernst in der $sozialen Arbeit kann die 
Tatsache ja nicht aus der Welt schaffen, daB der triibe 
Zustand der befleckten Seele in jeder Generation sich 
erneut. ,,Der tiefer fiihnlende Mensch*®, sagt Harnack in 
Seinem ,, Wesen -des Christentums*®, ,,nimmt dankbar ent- 
gegen, was ihm die fortschreitende Entwicklung der 
Dinge bringt, aber er weiB auch, daB seine innere 
Situation nicht wesentlich, ja kaum unwesentlich durch 
das alles geindert wird*®. Alle Kultur wichst hervor aus 
der Sinnlichen Seite des menschlichen Wesens — sinnlich 
im weitesten Sinne des Wortes genommen — sie aber 
gerade, Sagt das Christentum, ist der Quell der Siinde, 
das Ideal der Frommigkeit aber wire die Abkehr 
von der sinnlichen Welt, die Seelenstimmung, in der 
alle Dinge der Welt als etwas unsagbar QGleich- 
giiltiges und Unwichtiges erscheinen. Das Judentum 
hingegen bekennt, daB die sinnliche Seite genau $0 gut 
wie die geistige Kraft dem Menschen von Gott zur 
Erfiillung $einer Bestimmung gegeben worden ist. 
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,Keine Anlage des Menschen ist an und fiir sich gut 
oder bose,. Sie wird erst gut oder b6se durch den 
Gebrauch, den der Mensch von ihr macht. Jeder Kraft 
des Korpers und der Seele muB das ihr gebiihrende 
MaB zugestanden werden, die gleichmiBige Ausbildung 
aller Krifte, die Harmonie des ganzen Menschen ist 
das Ziel, zu dem das Judentum den Menschen hinlenken 
will*©. Die sinnliche Seite soll, so verlangt es das Juden- 
tum, in den Dienst der sittlichen Aufgabe gestellt werden. 
Und darum steht das Judentum dem Leben, der Welt und 
der Kultur in freudiger Bejahung gegeniiber. Es sieht in 
ihnen nicht etwas, das von Gott abzieht, sondern was, 
recht verstanden, zu Gott hinfiinrt, und alle Arbeit an 
dem Fortschritt der Kultur wird dem Juden nicht zu 
einem religios gleichgiiltigen Tun, sondern zur Erfiil- 
lung der von der Religion gesetzten Aufgabe, zu einem 
auch fiir die Sittliche Anlage des Menschen und 
der kiinftigen Geschlechter wertvollen Streben. Das 
Judentum kennt infolgedessen keinen seelichen Zwie- 
Spalt zwischen moderner Kulturarbeit und Religion. Ihm 
ist die Kulturarbeit des Menschen, die herauswichst aus 
dem Willen zur Lebenserhaltung, dem nationalen 
Empfinden, der kiinstlerischen Betitigung und der 
Freude an einer besseren Ordnung der menschlichen 
Standeschichtung nicht wie dem Christentum etwas. 
das vom Gesichtspunkt der Religion ohne Belang 
ware oder hochstens am AuBersten Ende des Reli- 
giosen laige. Nein, das Judentum stellt gerade da ent- 
Schieden die Forderung, daB die Religion das ganze 
Leben durchdringe, daB eine Einheitlichkeit der Stimmung 
und des Strebens durch den Menschen gehe. Das Juden- 
tum anerkennt freudig den Wert, den alles echte Kultur- 
Streben fiir die Schirfung des Verantwortlichkeitsgefiihis 
und darum fiir die Vertiefung aller Sittlichkeit hat. 


Wenn Sseit der Reformation auch im Christentun: 
Religion und Welt sich einander genfihert haben, geschah 
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es nicht, weil die religiose Stellungnahme eine 
andere geworden wire, Sondern weil Welt, Leben, 
Wissenschaft sich mit innerer Notwendigkeit ihr Recht 
im Denken der Menschen erobert haben. Vom reli- 
giosen Standpunkt hat auch heute der Protestantismus 
die Uberzeugung, daB alles Weltliche der Quell der 
Siinde sei. Es muB mancherlei Deutungskunst aufge- 
boten werden, um fiir den frommen Christen die Sitze 
des Evangeliums, die absprechend iiber das Streben 
nach Besitz urteilen, mit diesem natiirlichen, je de m 
Menschen innewohnenden Streben in Einklang zu 
bringen. Das Judentum kennt hier weder einen Zwie- 
Spalt zwischen dem tatsichlichen Volksleben und der 
Forderung der religiovsen Glaubensurkunde, noch einen 
Seelischen Zwiespalt im BewuBtsein des Einzelnen. 

Es machen sich allerdings im heutigen Christentum 
auch Stromungen geltend, die iiber die oben geschilderten 
christlichen Anschauungen hinauszugehen suchen. Christ- 
liche Neuerer beginnen einzusehen, daB es nicht mehr 
angehe, alle Frommigkeit des Menschen auf das Be- 
wubtsein der Siinde zu stellen. So sagt z. B. mit Bezug 
darauf Bousset (in Seinem Buche: Das Wesen der 
Religion): ,,Jene Anschauung aufrecht erhalten, heiBt 
dem modernen Leben Seine Existenz nehmen*<. Aber auch 
diese Neuerer greifen doch immer wieder zuriick auf 
den Gedanken, daB die menschliche Schwiache 
nach dem Erloser verlange. 


Wie sich dieser linkeste Fliigel des Protestantismus 
mit dem Vorwurf abfindet, daB er mit seiner Stellung- 
nahme das geschichtliche Christentum auflose, ist nicht 
unsere Sache. Dem Juden aber muB auch schon dieser 
leisxe Anfang einer neuen Erkenntnis zu denken geben. 
Tst sie doch die Rechtfertigung der Standhaftigkeit, mit 
der die Juden durch Jahrhunderte jihre Idee von der 
eigenen Sittlichen Kraft des Menschen der christlichen 
Idee von der Siindhaftigkeit des Menschen gegeniiber 
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festgehalten haben, und sie muB, da sie eine Riickkehr 
zu jiidischen Gedanken bedeutet, aufs Neue im Juden die 
Uberzeugung von der sSieghaften Kraft seiner Religion 
festigen. | 

So sehen wir in der Auffassung vom Wesen des 
Menschen Judentum und Christentum auseinander- 
gehen. Die ersten Folgen dieser Verschiedenheit der 
Grundlehre haben wir gezeichnet. Aus ihr ergibt sich 
nun ferner eine Verschiedenheit in der Auffassung von 
der Bedeutung der Gnade im Leben des Menschen und 
in den Gedanken iiber Vers 6hnung und Erlo6- 
Sung. Davon sollen die beiden folgenden Kapitel 
berichten. 


Zweites Kapitel. 
Die Gnade Gottes im Leben des Menschen. 


Die Frage, die hier zur Erorterung kommt, ist 
folgende: Was von der Tat des Menschen entspringt 
ihm Selbst? Fs ist fiir den Frommen, der in Gott die 
Verkorperung der Sittlichkeit verehrt, selbstverstindlich, 
alle Unvollkommenheit und alle als Siinde empfundene 
Schlechte Tat sich selbst zur Last zu legen und nicht 
auf Gott abzuwilzen. Wie $steht es aber mit der guten 
Tat? Entstammt Sie $seinem FEigenen, Seinem 
KGnnen und Wollen? Der Zweifel daran folgt im 
Christentum aus der Grundauffassung vom Wesen des 
Menschen. In der christlichen Anschauung von der Ver- 
derbtheit der menschlichen Natur, der Unfiahigkeit, aus 
. eigener Kraft das Gute zu tun, ist es begriindet, daB 
nicht der Mensch als Titer seiner guten Tat gilt, 
Sondern Gott, Gottes Gnade im Menschen. 
Es ist nicht der Mensch mit seinem Wollen, seiner Kraft 
und Seinem Streben, der wirkt, Sondern Gott 
wirkt im Menschen, Gott allein gebiihrt die Ehre 
der Tat. Kime nicht die Gnade Gottes zu dem Menschen 
und zoge ihn, hiilfe ihm und schiife seinen Willen, zu 
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nichts Gutem ware der Mensch imstande. Die Bekehrung 
des Siinders ist das Werk der Gnade Gottes, Gnade ist 
notwendig, damit ein Mensch zum Glauben gelange: 
Ginade muB wirken, nicht etwa nur, damit ein Gebet 
Erhorung findet, Sondern damit jemand iiberhaupt zu 
beten verlangt. So ist es ausgesprochen im Evangelium 
Johannis 6, 44: ,,Niemand kann zu mir kommen, es sei 
denn. daB jhn ziehe der Vater, der mich gesandt hat* und 
ferner im Briefe des Apostel Paulus an die Philipper 
(2, 13): ,,Gott ist es, der in Euch wirket beide, das Wollen 
und das Vollbringen.* Aus sich heraus ist also der 
Mensch unfihig, irgend etwas zu tun, das religiovs wert- 
voll ist, Gott ist der alleinige Tater aller menschlichen 
Guttat. Der Mensch wird nur zum GefiB der Gnade. 
Im Einzelnen sind hierbei mannigfache, zum Teil sehr 
tiefgehende Unterschiede zwischen Katholizismus und 
Protestantismus. Man muB der katholischen Kirche 
die Gerechtigkeit widerfahren lassen, daB sie gefiihlt 
hat, es habe seine Gefahr, dem Menschen alles abzu- 
Sprechen; Sie hat etwas von dem Anrecht an die Tat 
fiir ihn zu retten versucht. In richtiger Folge ihrer Lehre, 
daB die Kraft des Menschen durch die Siinde zwar ge- 
Schwicht, aber nicht vollig verdorben ist, sagt sie, daB der 
Mensch auch ohne Gottes Gnade noch Handlungen voll- 
fiihren k6nne, in denen ein gewisses MaB von biirgerlicher 
Tugend sich geltend macht, wenn auch solche Handlungen 
nicht zur wahren Gottesebenbildlichkeit und zum Ver- 
dienst der ewigen Seligkeit fiihren. Sie lehrt ferner, daB 
wenn erst einmal die Gnade als Anregerin da ist, der 
Mensch auch mithelfen konne und miisse. Ein wenig 
kommt also auch der Mensch zu seinem Recht, aber er 
bleibt h6chstens ein Mithelfer am Werk, dessen eigent- 
licher Titer Gott ist. In einer unendlich miihseligen 
Arbeit, vor der man ob des Ernstes und der gewissen- 
haften Sorge um die Seelen, die in ihr zum Ausdruck 
kommt, nur Achtung und Bewunderung haben kann, 
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wird zu ergriinden gesucht, wie der Anteil Gottes und 
die Mittiterschaft des Menschen miteinander verbunden 
Sind. Trotz alledem bleibt es auch fiir die katholische 
Kirche Grundtatsache, daB alles religiovs Wertvolle nie 
des Menschen Werk sondern Gottes Gnade ist, und daB 
nicht bloB des Menschen Schicksal sondern auch seine 
Tat in Gottes Hand liegt. 

Noch energischer als die katholische Kirche betont 
die evangelische, daB allein die Gnade Gottes und nicht 
der Mensch Tater der Tat ist. Im Zusammenhang mit 
Seiner Lehre von der volligen Verderbtheit der 
menschlichen Natur blieb dem Protestantismus nichts 
anderes iibrig, als die Titigkeit des Menschen aus 
Eigenem auszuschalten und ihn aur zu einem Werkzeuge 
der allein wirkenden GCinade zu machen. Ein Zweig des 
Protestantismus, der Calvinismus, stellte ganz strikt die 
Lehre auf, daB es vorherbestimmt $sei, ob ein Mensch 
Zur guten Tat auserwahlt oder zur bosen Tat verworfen 
ist. Andere Zweige des Protestantismus fiihlten heraus, 
daB hier eine schwere Gefahr verborgen liegt, und daB 
eine Solche Lehre entweder zur Nachlissigkeit im sitt- 
lichen Streben oder zur Verzweiflung fiihren kann. Aber 
dabei bleibt es doch mit aller Entschiedenheit, daB alles 
religivse Leben in uns von g6ttlicher Gnadenwirkung 
ausgeht, daB der Mensch nicht Urheber seines Tuns, 
Sondern nur das Objekt der gottlichen Gnade ist. Es 
gebe fiir den Menschen keine Moglichkeit, von sich aus 
eine ungetriibte Gemeinschaft mit Gott herzustellen. 
,Das Eigentiimliche der christlichen Frommigkeit,” sagt 
Schleiermacher, ,,besteht darin, daB wir uns dessen, was 
in uns Gemeinschaft mit Gott ist, bewuBt werden als aut 
Gnade ruhend.* In allen Parteischattierungen des Chri- 
Stentums, auch dort, wo man das orthodoxe Dogma ver- 
wirft, gilt diese Seelenstimmung als das Kennzeichen des 


wirklich frommen Menschen. 
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Wie stellt sich nun das Judentum zu dieser Frage? 
Mit Beharrlichkeit hilt die jiidische Anschauung an dem 
Gedanken der vollen Selbstandigkeit der sitt- 
lichen Personlichkeit fest. iJer fiir diese Frage maB- 
gebende Satz der jiidischen Ethik ist das Wort des 
Rabbit Chanina bar Papa: ,,Alles ist in Gottes Hand, nur 
nicht die Ehrfurcht vor Gott®*, nur nicht die Frommigkeit 
des Menschen. (Niddah 16 b.) Zwar darf der fromme 
Mensch keinen Augenblick das BewubBtsein verlieren, daB 
all sein Schicksal in Gottes Hand liege; daB nichts 
von dem, was er Sein eigen nennt, Se in Werk sei. Sein 
ist die Arbeit, aber nie der Erfolg; wie seines Lebens Los 
fallt, in welche lichte H6hen oder dunkle Tiefen die Bahn 
Seines Lebens verlauft, all das liegt in Gottes Hand, da hat 
der Mensch jeden Stolz aus seiner Brust zu bannen und 
alles Gott anheimzustellen, nie darf er sprechen: ,,meine 
Kraft und die Stirke meiner Hand hat mir all diese 
Fiille geschaffen*, alles ist da von Gottes Gnade abhingig. 
Aber seine Tat bleibt, wie im Bosen so auch im Guten, 
immer Seine Tat. Da Gott den Menschen beschenkt 
hat mit der Kraft des sittlichen Handelns, mit der Rein- 
heit der Seele, muB auch das Gute, das er tut, aus ihm 
hervorwachsen, muB er die Prigung seines Charakters 
Selbst vornehmen. Wenn der Mensch dazu in die Welt 
gesetzt ist, damit er an seinem Teil mitarbeite an der 
Ausbreitung des Gottesreiches auf Erden in den Her- 
zen der Menschen, dann muB er diese Arbeit auch in 
dem vollen Bewubtsein der Selbstandigkeit verrichten, 
dann soll er um $so hoher steigen, je mehr von 
Figenem er in die Tat hineinmischt. Das ist die selbst- 
verstiandliche Grundauffassung, die von keinem auf jiidl- 
Schem Boden Stehenden je verlassen wird. QGewiB, in 
aller Tiefe fiihlt man es, daB das Leben der Seele durch 
die innere Gegenwart Gottes erhoht und gesteigert wird, 
es ist nur natiirlich, da man in Momenten, in 
denen die Wellen iiber unserem Kopfe zZusammen- 
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zuschlagen drohen, flehend im Gebete sich an Gott 
wendet, daB er unsere Kraft $stirke und uns bei- 
Stehe, die Psalmen und das Gebetbuch sind voll von 
Solchen Gebeten, aber nie verliert sich bei dieser Stim- 
mung das BewubBtsein, daB man den ersten AnstoB, 
den entscheidenden EntschluB in der Wahl zwischen Gut 
und Bose aus sich gewinnen muB. ,,Wer den Weg des 
Guten zu gehen sich selbst bemiiht, dem wird auch Hilfe 
von oben zu teil*, heiBt es im Talmud (Sabbath 104 a). 
Stets wird von der Anschauung ausgegangen, daB das 
Entscheidende und Wichtige in der Tat des Menschen 
aus ihm kommt, daB darin seine Gottesebenbildlichkeit 
besteht. Denn das Judentum will die volle Selb- 
Standigkeit der sSittlichen Perso6nlich- 
keit begriinden, es will starke Menschen erziehen, nicht 
etwa in dem Sinne des Uberschiumens und des Uber 
allem Gesetze-Stehens, sSondern in dem Sinne, daB jeder 
Mensch sich seiner Kraft bewuBt wird, zur Hohe der sitt- 
lichen Aufgabe emporzustreben. Wie wir es im vorigen 
Kapitel schon sagten: das Judentum ist die frohe Bot- 
Schaft von der Kraft, die dem Menschen geschenkt ist, 
und neben der Hoheit und grenzeniosen GCnade Gottes 
Steht als ebenso wichtiger religioser Wert die Wiirde des 
Menschen. Und $somit scheiden $sich auch an dieser 
Stelle jiidisgche und christliche Weltanschauung. Das 
Judentum pflanzt die Idee der Selbstandigkeit 
der Sittlichen PersG6nlichkeit. auf, das 
Christentum will, daÞ8 man mit allem Eigenen ganz und 


_ gar untertauche in Gott; so sehr man sich selbstredend 


bemiiht, in dem Menschen den Willen zum Kampf gegen 
alles Bbse und das Streben zur Arbeit an sich selbst zu 
entziinden, als letztes und hochstes Ziel der Frommigkeit 
winkt doch immer jener Zustand, in dem das Selbstan- 
dige in uns vor Gott zum Erloschen kommt. 
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Aus diesem Gegensatz der Anschauung entspringt 
eine Verschiedenheit in der Auffassung der Demut. Das 
Christentum halt es schon fiir einen Mangel an 
Demut, und damit an wirklicher Frommigkeit, wenn 
der Mensch glaubt, aus eigener Kraft irgend etwas Gutes 
tun zu konnen. Im christlichen BewuBtsein gehort es 
zum Wesen der Frommigkeit, sich zur groBeren Ehre 
; Gottes des Rechtes auf die Tat zu begeben und selbst den 
þ AnstoB zu allem Guten als von Gott allein empfangen zu 
betrachten. Die gesamte Erziehung zur Religion zielt 
auf diesen Punkt hin. Dem Judentum dagegen ist Demut 
das Bewuptsein, daB, getreu dem Satze: ,,heilig sollt ihr 
Sein, denn heilig bin ich, der Ewige, Euer 
Gott* (3. Mos. 19, 2), alles sittliche Tun auf gottlicher 
Offenbarung beruhe, daB der Mensch den MaBstab des 
Sittlichen nicht aus sich gewinne, sondern daB Gott der 
Lehrer alles Guten $sei. Aber nicht das erscheint als 
Krone der Demut, wenn man sich selbst verkleinert; 
auch die hochste Demut darf den Wert und die Wiirde 
des Menschen nicht ausschalten. Fiir den Juden ist es 
unbegreiflich, wie man in dieser von ihm vertretenen 
Anschauung einen Mangel an Demut erblicken konnte. 
GewiB, das Judentum will auch keine Uberspannung 
des Kraftgefiihls; was es aber ja will, das ist, daB 
das Gefiihl fiir die GroBe der sittlichen Aufgabe 
und die Fnergie zur Arbeit an dieser Aufgabe 
dadurch geweckt werden sollen, daB man die Fihigkeit 
zur Erfiillung der Aufgabe ins BewuBtsein hebt. Das 
Christentum glaubt, daB es nicht angehe, dem Menschen 
die Selbstindigkeit der sittlichen Personlichkeit, wie sie 
das Judentum versteht, zuzugestehen, weil er sonst in 
Selbstiiberhebung versinken und fiir Seine gute Tat 
einen Lohn in Anspruch nehmen wiirde, wahrend es doch 
eine Abkehr von wirklicher Frommigkeit ist, wenn ein 
Mensch um des Lohnes willen fromm ist. Nun, was das 
anlangt, so ist es in der Fiille der jiidischen Verteidi- 
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gungsscChriften schon bis zum UberdruB wiederholt 
worden, daB an dieser Stelle das Christentum keinen 
Fortschritt gegeniiber dem Judentum bedeute; lingst vor 
dem Christentum haben die jiidischen Weisen mit aller 
Energie betont, daB man das Gute nicht um des Lohnes 
willen tun diirfe. Aber ist es denn von vornherein richtig, 
daB, wie das Christentum es gedacht hat, mit der Uber- 
zeugung von der Selbstandigkeit der sittlichen Pers6n- 
lichkeit der Glaube an die Verdienstlichkeit des frommen 
Tuns unbedingt verkniipft sein miisse2 Das Judentum 
lehrt und beweist durch die seelische Haltung seiner Be- 
kenner unablassig, daB man von der Selbstindigkeit 
Seiner Personlichkeit aufs Tiefste durchdrungen sein 
konne, ohne sich irgend ein Verdienst zuzuschreiben, 
ohne jene Einsicht zu verlieren, daG man nur gerade seine 
Pilicht getan habe und nichts mehr. 

Was das Judentum im letzten Grunde zu Seiner Ant- 
wort auf die strittige Frage gedringt hat, das ist das 
Bemiihen, die seelische, innere Einheitlichkeit des Men- 
Schen zu erzielen. Die gesamte Kulturarbeit ist ohne den 
Gedanken der Selbstindigkeit der Personlichkeit undenk- 
bar; dem modernen BewubBtsein ist es bei aller biirger- 
lichen Tatigkeit, bei allen $sozialen Bestrebungen und 
bei allen Bemiihungen, die idealen Werte der Mensch- 
heit zu mehren, ein Selbstverstindliches, ein Unentbehr- 
liches, von der Selbstindigkeit der sittlichen Personlich- 
keit auszugehen. Da darf es denn nicht $sein, daÞ 
man von Seiten der Religion ein anderes Urteil iiber den 
Wert des Eigenen im menschlichen Handeln prigt. Denn 
dann wiirde die Religion aufhoren, die Herrin im ge- 
Samten Leben des Menschen zu sein, dann ware die 
religiose Forderung eine andere als die, die im Staats- 
und Gesellschaftsleben als die selbstverstandliche und 
Sittliche gilt, und der Konflikt zwischen Religion und 
Leben unausbleiblich. 


Betrachtet man nur die Fiigung des Gedankenauf- 
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baues, so konnte es scheinen, als sei das Christentum 
konsequenter als das Judentum. Gibt der Mensch sein 
Schicksal in Gottes Hand und stellt es Seiner GCinade 
anheim, warum sollte man, warum dari man bei der 
Sittlichkeit Halt machen? Ist alles an mir von Gott, 
warum Soll gerade nur mein sittliches Tun meine Sache 
allein sein? Warum wird das nicht von Gott bestimmt? 
Das Christentum ist da tatsiichlich bis ans Ende gegangen 
und hat die Gnade auch auf das sSittliche Leben ausge- 
dehnt. Mag sein, daB das gedanklich folgerichtiger ist, 
aber das Judentum will lieber eine Liicke im System 
ertragen, will lieber dieses Widerspruchs bezichtigt wer- 
den, als dem Menschen seine vollige sittliche Selbstindig- 
keit rauben. Es will in seinem iiberquellenden Optimismus 
den Wert der menschlichen Seelenarbeit nicht allzusehr 
herunterdriicken, es will dem Menschen die Freude am 
eigenen Sittlichen Tun nicht verringern, will den Einklang 
wahren zwischen Religion und Leben. 


Drittes Kapitel. 
Vers6hnung und Erl6sung. 


In der Lehre von der Erlosung gipfelt nach dem 
Selbstzeugnis des Christentums Seine Bedeutung fiir die 
Menschheit. Als die ,,Erlosungsreligion* nennt es sich 
Selbst die hochste Stufe aller Religion. Um diesen An- 
Spruch zu verstehen, ist es notwendig, das Wort ,,Erlo- 
Sung* erst niher zu erfassen. Judentum und Christen- 
tum erblicken beide in der Erlosung eine hohe Hoffnung, 
einen gewichtigen Wert, aber beide denken sich darunter 
ein Verschiedenes. 

Was ist fiir den Juden ,,Erlosung*? Die Hoffnung 
auf die Erlosung ist ihm die Hoffnung auf das Zusam- 
menbrechen aller Tyrannei und Gewaltherrschaft und 
darum zZugleich die Hoffnung auf das Ende all des 
Elends, das auf ijihn gehauft ist, weil er Jude ist und 
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bleibt. DaB Israel aus seiner Not und aus dem Druck, 
der auf ihm lastet, erlbst werden wird, ist der lebendige 
Glaube ganz Israels. In diesem Sinne betet der Jude 
zu Gott als seinem Erl6ser; kein o6ffentlicher Gottes- 
dienst geht voriiber, ohne daB der Bitte um Erlosung 
ein hervorragender Platz eingeraumt wird, tief in des 
Juden Brust ist der Glaube eingegraben: ,,Ich weiB, daB 
mein Erloser lebt* (Hiob 19, 25). 


Das Christentum hat nun an dem Glauben an die Er- 
losung eine folgenschwere Umprigung vorgenonmmen 
und nennt ,,Fril6sung©: die Befreiung des Menschen und 
der Menschheit von der Last der Siinde. Es behaup- 
tet, damit den entscheidenden Schritt iiber das Juden- 
tum hinweg getan, den wahren Fortschritt der Religion 
herbeigefiihrt zu haben in dem Wichtigsten: der Siin- 
denvergebung, der Erhebung des Menschen aus seiner 
Siinde. 

Was ist das nun fiir eine Lehre von der ,,Frlosung*, 
die das Christentum kiindet? Auch hier nimmt alles 
Seinen Ausgang von der uns bereits bekannten Auf- 
fasSung tiiber das Wesen des Menschen. Da im christ- 
lichen BewuBtsein die Siinde etwas mit dem Menschen 
von Natur Verkniipftes ist, menschliche Kraft allein 
von der Siinde nicht frei machen kann, So muB 
der Mensch durch die Macht eines Hoheren von die- 
Sem Ubel befreit, erl6s t werden. Um nun dem Men- 
Schen Erl6sung zu bringen, Sei Gott zur Erde hinabge- 
Stiegen, habe in Christus Menschengestalt angenom- 
men und sich selbst fiir die Siinde der ganzen Mensch- 
heit geopfert, fiir die Siinde, die vor ihm war, und fiir 
die Zukiinftige. Durch Christus gewinne nun jeder Siin- 
der Vergebung, vorausgesetzt, daB er an die erl6sende 
Macht Christi glaubt. Ohne den Glauben daran sei alle 
Reue und BuBe nur eitel Stiickwerk, gebe es keine Ver- 
gebung, keine Moglichkeit, zu wirklich frommer Tat zu 
Schreiten, keine Erneuerung des Menschen, weil eben der 
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Mensch auch nach der Reue aus eigener Kraft sich nicht 
bessern kann. In der katholischen Kirche spielen aller- 
dings neben dem Glauben an Christi Erlo6sungstat auch 
die guten Werke des Menschen eine Rolle: sie er- 
werben dem bereits Getauften die ewige Seligkeit, sie 
bedeuten die Mitwirkung des Menschen selbst, sich der 
Gnade wiirdig zu machen. Allerdings immer nur die- 
jenigen guten Werke, die aus dem Glauben an Christus 
und Seine erlosende Macht hervorgewachsen sind. Im 
protestantischen BewuBtsein gilt als wirksam nur die 
feste Zuversicht, daB um der Verdienste Christi willen 
die Silinde vergeben sei. Wenn man katholische und 
protestantisgche Anschauung vom Standpunkte des Ju- 
dentums aus betrachtet, so kommt man zu dem von 
der landlaufigen Meinung abweichenden Urteil, daB an 
dieser Stelle die katholische Lehre der jiidischen naiher 
Steht als die protestantische. Denn die katholische Lehre 
erkennt den Wert guter Werke an und weist ihnen 
einen Platz an in der Uberwindung der Hemmnisse, 
die in der Menschenbrust der sittlichen Liuterung sich 
entgegenstellen. Sie geht hier ein Stiick Weges mit der 
jiidischen Anschauung, weicht von ihr allerdings wieder 
ab, indem sie unter guten Werken nicht bloB sittliche 
Handlungen sondern auch kirchliche Handlungen wie 
Fasten und Beten begreift und stark betont, wahrend 
im Judentum nach dem Willen seiner Lehrer die zere- 
moniellen Handlungen stets hinter die ethischen For- 
derungen riicken. Nach der protestantischen Anschau- 
ung gibt es eine Vers6ohnung mit Gott, eine Erlosung 
von der Siinde ausschlieBlich auf Grund des Glaubens 
an Christus. 


Gemeinsam ist also allen christlichen Bekenntnissen 
die Anschauung, daB Reue und Bube allein nicht genii- 
gen, wenn Sie auch selbstverstiandlich immer gefordert 
werden. Zu ihnen miisse noch der Glaube an die erl6- 
Sende Kraft von Christi Leben und Tod hinzukommen. 
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Und diese Erlosung ist und bleibt ein Geschenk der gott- 
lichen Liebe, sie ist von der Tat des Menschen, auch 
von Seiner zZukiinftigen, unabhingig. 

Es wird selbstredend gefordert, daB als Wirkung der 
Erlosung die Heiligung des Menschen sich zeigen miisse, 
d. h. die bessere Tat, der Aufstieg zum Guten; insbe- 
Sondere in der modernen christlichen Bewegung wird 
die Sittliche Tat als Frucht der Erlosung noch iiber die 
Erlosung gestellt. Aber diese sittliche Tat wird nichr 
gedacht als die vollig eigene Arbeit des Menschen, der 
um Seine sittliche Lauterung ringt, Sondern sie ist Selbst 
wieder ein Geschenk Gottes. DaB der erloste Mensch 
zur besseren Tat schreitet, ist nicht Sein Werk, son- 
dern das Werk der Gnade, die iiber ihn gekommen ist. 

An dem Glauben an die Erlosung von der Siinde 
indert sich auch nicht viel bei denjenigen, denen das 
Dogma vom Opfertode Christi und seiner Gottheit ein 
iiberwundener Standpunkt ist. Es ist dann eben der 
Mensch Christus, der durch sein Beispiel die Siinde 
liberwinden lehrt, es ist dann nicht mehr sein Tod, son- 
dern Sein ganzes Leben, das als einzigartige Erschei- 
nung gefaBt wird, aber es bleibt der Wille, das Christen- 
tum auszubauen als die Religion der Erlosung 
von der Macht der Siinde. 

Wie stellt sich nun das Judentum dazu? In ihm ist 
fiir das Bediirfnis nach Erlosung. im christlichen Sinne 
des Wortes kein Raum, weil ihm die Siinde ein Vor - 
ubergehendes ist, und es ein Reich der Siinde 
nicht anerkennt. Wohl fiihlt der Jude, daB er ohne 
Gottes Gnade und Erbarmen nicht bestehen konnte, 
daB jeder Siinder Gottes Verzeihung bedarf, daB kein 
Mensch $so schlecht werden jkann, daB ihm nicht 
Gottes Liebe immer wieder zu Teil werden konnte. 
Die Bibel verkiindet die Botschaft von dem grenzen- 
losen Erbarmen Gottes so oft, daB es iiberfliissig ist, 
die Verse dafiir aus der Bibel zu zitieren. Aber der 
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Jude weiB auch: wie der Mensch durch s$Seine 
Schuld von Gott sich getrennt hat, so- muB er sich 
inm wieder durch Seine sittliche Tat nihern. Und 
wenn die Seele noch $so sehr mit Siinde belastet ist, 
eS bleibt ihr die volle Freiheit und Fahigkeit zu besse- 
rem Tun. Die sittliche Erneuerung muB aus eigener 
Kraft erwachsen, die Heiligung des Menschen ist sein 
eigenes Werk, er selbst muB sich den Frieden mit sich 
selbst, die Harmonie des Seelenlebens erringen, die den 
Frieden mit Gott, die Vers6hnung verbiirgt. Von 
dieser Anschauung geleitet, fejiert der Jude seinen Ver- 
Sohnungstag, immer getragen von dem Gedanken, daB 
der erbarmende Gott jedem reuigen Siinder sich zu- 
neigt, daB aber der Mensch die Quellen der sittlichen Er- 
neuerung in sich selbst trage. Er glaubt nicht, daB ein 
Verso6hnungstag oder irgend eine andere Gabe der Reli- 
gion ihn auch nur fiir einen Augenblick ans volle Ziel 
bringen kann, sondern er weiB, daB jeder Vers0hnungs- 
tag nur dazu da ist, ihn zu weiterem eigenen Streben 
Zu ermutigen und zu ermahnen. Das ist die einfache 
jiidische Lehre von der Vers6hnung. Da ist nichts von 
Frlosung von der Siindenmacht, da steht kein Wunder 
im Mittelpunkt, da ist Gottes und des Menschen Anteil 
an der Vers6hnung gewahrt. 

Was ist also in Kurzem der tiefe Unterschied zwi- 
Schen der ,, Vers6hnung* im Judentum und der ,,Erlosung* 
im Christentum ? Bei der Vers6hnung wirken beide, Gott 
und Mensch mit, denn die Vers6hnung fordert beide 
Parteien, (wie Hermann Cohen es ausgedriickt), aber 
im Vordergrunde steht die aus der eigenen Kraft ge- 
leistete Arbeit des Menschen, wie Sie sich auspragt in 
der Reue, der neuen Tat, der Heiligung. Bei der Eri6- 
Sung ist alles Gottes Werk allein, auch das neue Leben 
des Menschen und seine Heiligung. 
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Mit der christlichen Lehre von der Erlosung sind 
noch mancherlei Gedanken verbunden, zu denen das Ju- 
dentum in Widerspruch steht. Da ist vor allem die 
Vorstellung vom ,,Glauben*. Der ,Glaube*® ist auch im 
Judentum die selbstverstindlicheVoraussSetzung der 
Frommigkeit, aber nie $selbst Frommigkeit.Im Christen- 
tum aber gewinnt der Glaube einen selbstindigen Wert, 
er ist eine Tat, die fiir sich schon die Erlosung von der 
Siinde bewirkt. Selbst da, wo die guten Werke ge- 
fordert werden, treten sie in ihrer Bedeutung hinter 
,qNen Glauben*® zuriick, der Glaube an Christus und 
Seine Erlosertat ist das allein Entscheidende, ohne ihn 
gibt es keine wirklich fromme Handlung, keine Gemein- 
Schaft mit Gott. In diesem Sinne ward das Wort vom 
alleinseligmachenden Glauben geprigt. ,, Wer da glaubt 
-. - . Wird Selig werden, wer aber nicht glaubt, der wird 
verdammt werden*, heibt es im Evgl. Markus 16, 16. 
Das Judentum hingegen lehnt es ab, im Glauben ein 
Kennzeichen der Frommigkeit zu erblicken. Noch dazu, 
da es Sich nicht etwa nur um den Glauben an Gott, 
Sondern um den Glauben an das ganze Heilswerk Christi 
handelt. Und wenn nun jemand daran nicht zu glauben 
vermag ? ' Das Christentum hat fiir ihn keinen Trost, es 
kann ihm keine Vers6hnung zusprechen, er bleibt un- 
erlost von der Macht der Siinde. 


* 3 
* 


Nun wird auch verstindlich, warum fiir das Chri- 
Stentum die Liebe mehr bedeutet als die Gerechtigkeit. 
Verzeiht Gott nicht um der Reue und BuBe des Men- 
Schen willen, die Seine sittliche Besserung. nach sich 
ziehen, Sondern nur aus Liebe auf Grund des Glau- 
bens an die Erl6sung durch Christi Tod, dann muB 
Selbstverstindlich fiir die Erweckung des sittlichen 
Lebens im Menschen die Liebe hoher $stehen als die 
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Gerechtigkeit und auch im $sozialen Leben die Liebe 
wertvoller sein als die Gerechtigkeit. So verkiindet es 
ganz besonders der Protestantismus. Das Judentum 
teilt diese Anschauung nicht. Unendlich hoch steht zwar 
auch ihm die Liebe Gottes, und die Liebe der Men- 
Schen Zzueinander ist ihm hochste Forderung. Aber es 
halt Liebe und Gerechtigkeit fiir gleichwertig und gleich- 
notwendig; so Sehr, daB es in dem Worte ,,zedokoh*, 
das zugleich Gerechtigkeit und Liebestat bedeutet, beides 
unaufloslich miteinander verband. Das Judentum 1laBt 
Sich dabei von dem Gedanken leiten, daB man nicht ein 
Ideal aufstellen diirfe unbekiimmert um die Natur des 
menschlichen Gemeinschaftslebens. Die menschliche Ge- 
Sellschaft kann sich auf Liebe allein nicht griinden, 
Sie fordert beides, Liebe und Gerechtigkeit in gleicher 
Weise. Und nur wenn die religibse Forderung die- 
Selbe ist als die, die im Staats- und Gesellschafts- 
leben als die selbstverstindliche gilt, ist die Reli- 
gion das, was Sie Sein soll, die Herrin iiber das 
geSamte Leben. Die jiidische Lehre von dem glei- 
chen Wert und der gleichen Notwendigkeit von Liebe 
und Gerechtigkeit sichert der Religion die ihr gebithrende 
Stelle im Leben. ,,Erlosung* bedeutet die Alleinherr- 
Schaft der Liebe, ,, Versohnung* die Verbindung von Liebe 
und Gerechtigkeit. Es ist bedeutsam, daB man in den 
christlichen Kreisen, in denen man iiber das Dogma von 
der Erlosung durch den Tod Christi hinausstrebt, dennoch 
den Kern der alten Erlosungslehre dadurch festzuhal- 
ten bemiiht ist, daB man zum Gipfelpunkt der Sittlich- 
keit die Liebe erhebt, die an Wert weit iiber Gerech- 
tigkeit hinausragen $011. 
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Durch seine Erl6sungslehre hat das Christentum 
auch die Notwendigkeit des Opfers fiir alle Zeiten fest- 
gelegt. Es ist richtig, es hat auf das tatsachlich 
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zu vollziehende blutige Opfer verzichtet, aber nur, well 
es durch eines ersetzt wurde, das sich immer aufs 
Neue wiederholt. Nach der Lehre der katholischen 
Kirche erneuert sich in jedem Hochamt die Opferung 
Christi, und fiir beide, Katholiken und Protestanten, ist 
das Abendmahl die nie erloschende Erinnerung an die 
Selbstopferung Christi. Das Opfer behielt so seine ent- 
scheidende Stellung in der Religion. Diese Stellung hat es 
im Judentum nicht. Schon zu den Zeiten, da der Tempel 
noch stand, war das BewubBtsein lebendig, daB Gott nicht 
um des Opfers willen vers6hnt, sondern einzig wegen 
der Reue des Menschen; von diesem Gesichtspunkt aus 
fihrten die Propheten ihren Kampf gegen eine allzu 
groBe Schitzung des Opfers im VolksbewuBtsein. Aus- 
driicklich heiBt es dann in einem halachischen Midrasch 
Spiterer Zeit, ,,auch ohne Opfer vollziehe Gott am Ver- 
Sohnungstage das Werk der Vers6hnung*®. Es muB dem 
Juden als die Rechtfertigung seines von jeher vertrete- 
nen Standpunktes erscheinen, wenn manche Kreise des 
heutigen Christentums die Opferung Christi rein sittlich 
als die Hingabe an die gestellte Aufgabe fassen, die im 
Menschen die gleiche Hingabe in der Liebe zu den Mit- 
menschen erwecken soll. Auf diesem Wege ist bereits 
vor mehr als 1800 Jahren Rabban Jochanan ben Sakkai 
gegangen, als er die um den Tempel Trauernden mit 
der Mahnung trostete, daB nun an die Stelle des Opfers 
die Liebestat im Dienste des Niichsten trete. 

Die allerwichtigste Folge aber des Glaubens an die 
Erlosung von der Siinde durch den Tod Christi ist die, 
daB dadurch in den Mittelpunkt des Christentums eine 
Pers6nlichkeit riickte: die Person Christi. Er 
Steht als der Mittler zwischen Gott und Mensch. Selbst 
in den christlichen Kreisen, in denen man iiber alle 
Dogmen hinweggeschritten ist, bleibt unerschiitterlich 
Christus im Mittelpunkt alles religiovsen Denkens. Fr gilt 
dann mittelbar als der Erloser, weil er das Menschen- 
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geschlecht aufs Wirksamste zur sittlichen Besserung an- 
geregt haben soll. Er gilt als das uniiberbietbare Bei- 
Spiel volliger selbstloser Hingabe an die Menschheit, 
dem niemand diesen Platz in der Geschichte bestreiten 
konne. Auch da, wo auf dem t+iubersten Fliigel des 
kirchlichen Liberalismus alles geschwunden ist, was an 
das alte christliche Dogma erinnert, wird doch wieder 
alles auf Christus aufgebaut, ganz wie bei dem ortho- 
doxesten Christen. Ja, je mehr in diesen Kreisen 
Christus entgottlicht und nur als vorbildlicher Mensch 
angesehen wird, um $0 mehr wird seine Pers6nlich- 
keit betont als die allein wirkscame in der ganzen 
Menschheitsgeschichte. So sagt z. B. Bousset, nach- 
dem er dem Gedanken Ausdruck gegeben, daB die not- 
wendige Fortentwicklung der christlichen Religion 
alle Dogmen in ihren Strom hineinreiBGt: ,,Was bleibt 
uns noch? Angstliche konnten meinen, ein Triim- 
merhaufen . . . ... Was uns bleibt ist das einfache 
Evangelium Jesu. Selbst da, wo wir uns von Luther 
und Paulus hier und da losen, ketten wir uns um $0 
fester an die Person und das Evangelium Jesu®. Und an 
anderer Stelle: Wir sagen, daB seine Gestalt das Hochste 
und Vollendetste ist, was der Menschheit auf ihrem 
langen Wege von unten nach oben geschenkt ward, die 
Krone unseres Daseins, der Fiihrer unseres Lebens, dem 
kein anderer Fiihrer zur Seite steht.* . . . Alles schieBt 
zuSammen und kristallisiert sich in vollendeter Klarheit 
in der Person unseres Flerrn, Jesu. Und wir 
Sprechen zu ihm: Du bist unser Fiihrer! Es hat unendlich 
viele Fithrer des menschlichen Lebens gegeben auf diesen 
und jenen Gebieten. Sei Du unser Fiihrer, dem kein an- 
derer gleicht, der Fiihrer im Hochsten, der Leiter un- 
Serer Seele zu Gott, ,der Weg, die Wahrheit und das 
Leben*. Also selbst bei dem freiesten Christen, selbst 
bei dem, der das Sittliche iiber den Glauben stellt, bleibt 
der Wille, Christus als die religivse Personlich- 
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keit schlechthin anzuerkennen, als den allein mog- 
lichen Fithrer auf dem Wege zur Frommigkeit. Auch 
dort bleiben in voller Geltung die Worte Christi im 
Evangelium: ,, Wer nun mich bekennet vor den Men- 
Sehen, den will ich bekennen vor meinem himmlischen 
Vater. Wer mich aber verleugnet vor den Menschen, 
den will ich auch verleugnen vor meinem himmlischen 
Vater.* (Matthaeus 10, 32—33.) 

Das ist der tiefe Unterschied zwischen dem christ- 
lichen Erlosungs- und dem jiidischen Vers6hnungsge- 
danken. Bei der Versohnung stehen nur Gott und 
Mensch einander gegeniiber, Erlosung aber muB durch 
jemandes Werk kommen. Da mubB eine unerreicht als 
einzigartig dastehende Personlichkeit zum Muster aller 
Frommigkeit werden. Das eben ist ein Gedanke, den 
das Judentum ablehnt. Nach seiner Anschauung ist in 
jeglichem Geschlecht die Hohe des religiovsen Standes 
Zu erzielen. ,,Es gibt kein Geschlecht, in dem nicht 
Manner emporwachsen wie Abraham, wie Isak und Ja- 
kob, wie Mose, wie Samuel.* (Bereschith rabbah 56, 7.) 

Der Protestantismus nimmt fiir sich in Anspruch, daB 
er dem BewubBtsein, jeder miisse sein eigener Priester 
Sein, zum Siege verholfen habe, indem er den Priester als 
liberfliissig zur Vermittlung der Erlosung erklirte. Aber 
geblieben ist auch im Protestantismus Christus als der 
Mittler zwischen Mensch und Gott, geblieben ist auch im 
ireiesten Christentum das Gebundensein an die Pers6n- 
lichkeit Christi Der protestantische Liberalismus mag 
Sich noch $so sehr der jiidischen Verso6hnungslehre na- 
hern, an einem Punkte muB er Halt machen, um sich 
noch als Christentum zu bekunden: er muB alle fromme 
und sittliche Tat des Menschen auf Christus beziehen, 
mubB bezeugen, daB fiir den Christen das Heil nur in 
Seiner personlichen Beziehung zu Christus liegt. Und an 
dieser Stelle offnet sich eine tiefe Kluft zwischen dem 
frejiesten Juden und dem freiesten Christen, hier steht 
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ein geschlossenes jiidisches einem geschlossenen christ- 
lichen BewuBtsein gegeniiber. Das Christentum glaubt 
nur an einen Sittenhelden: an Christus und hat ihn zum 
Mittler gewahlt zwischen Mensch und Gott fiir alle 
Ewigkeit. Das Judentum glaubt, daB der Menschheit 
immer neue GroBGen erstehen, die fahig sind, sie der 
Gottheit naher zu bringen, und daB jeder zu Gott Empor- 
Strebende in Sich die Kraft habe, sich durch sich selbst 
zu Gott zu erheben. 


Viertes Kapitel. 
Der Messias und die messianische Zeit. 


Der im vorigen Kapitel dargestellte Gedanke der Er- 
losung ist derart Mittelpunkt des Christentums, daB es 
Selbst die vom Judentum iibernommene Messiasidee 
ginzlich in den Dienst der Erlosung von der Siinde ge- 
Stelli hat. 

Die Lehre vom Messias hat im Judentum mannig- 
fache Wandlungen durchlebt. ,,Kein religivser Gedanke 
ist im Judentum $s0 unklar, s0 unausgegoren, wie der 
messlanische; er umspannt Erhabenes und Niedriges, ist 
universalistisch und national ........ : eine Flaufung der 
widersprechendsten Gefiihle und Gedanken.* (Ziegler, Die 
Geistesreligion und das jiidische Religionsgesetz.) Aber 
durch alle Wandlungen zieht sich die eine groGe Hoff- 
nung: Mit dem Messias werde eine Zeit kommen, in der 
Recht und Gerechtigkeit, Liebe und Frieden auf Erden 
herrschen werden, und das Ringen der Menschen unter- 
einander nicht um politische Macht und Herrschaft ge- 
hen, Sondern Sich in dem Eifer um die Forderung wahr- 
haiter Kultur betitigen wird. 

So ist es ausgesprochen in dem wunderbaren 11. Ka- 
pitel des Jesaja und in den klassischen Versen: ,,Sie wer- 
den umschmieden ihre Schwerter zu Sicheln und ihre Lan- 
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zen zu Rebmessern, nicht mehr wird ein Volk gegen 
das andere das Schwert erheben, und sie werden nicht 
mehr lernen, Krieg zu fiihren* (Jesaja 2,4). Ganz und 
gar Sozial ist diese jiidische Messiasidee, an ihr hat 
Sich der Begriff der Menschheit herausgebildet, sie 
gipfelt in der glaubigen GewiBheit einer neuen, einigen 
Menschheit. Das Christentum hat nun daran eine fol- 
genschwere Umprigung vorgenommen und den Messias 
in unaufl6sliche Verbindung mit der Siindenvergebung 
gesetzt. Es macht aus dem Messias jene einzige Per- 
SOonlichkeit, die dem Menschen Erlosung von der 
Macht der Siinde bringt. Im Rahmen der jiidischen An- 
Schauung ist fiir diesen Gedanken kein Platz. Im Gegen- 
teil: Nicht nur, daB der Messias nicht die Vergebung der 
Siinde bewirkt, sein Erscheinen gilt iiberhaupt erst als 
denkbar, wenn die Menschen aus ihrer Kraft den Weg 
Zu einem anderen Tun beschritten naben. So heibBt es 
z. B. im Talmud (Sanhedrin 97b): ,,Rab sagte: verstrichen 
Sind alle Zeiten [an denen man den Messias erwartete], 
und alles hingt jetzt ab von der BuBGe und den guten 
Werken*, und ferner: ,,R. Chanina sagte: Der Sohn Da- 
vids wird erst dann kommen, wenn alle Diinkelhaften 
aus Israe] verschwunden sein werden. 

Mit diesen Gedanken, die das Eintreffen der mes- 
Sianisxchen Zeit auf die Ssittliche Arbeit der Men- 
Schen griinden, kam in die ganze jiidische Auffas- 
Sung von der messlanischen Zeit ein neues Motiv. 
Galt die durch das Erscheinen des Messias herbei- 
gefiihrte Verinderung urspriinglich als ein gottliches 
Wunder, so0 wichst nun daneben mit immer stirkerer 
Gewalt der Glaube: empor, daB zu dem FEndziel die 
Kraft der Menschen selbst notwendig und daB die mes- 
Silanische Zeit eine von ihnen zu losende Aufgabe sei. 
Dadurch tritt die Hoffnung auf diese Zeit $so Ssieg- 
haft in den Vordergrund, daB die Person des Messias 
in den Hintergrund riickte: die Idee siegte iiber die Per- 
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Sonlichkeit. Im Anfang war noch der Messias als eine 
unentbehrliche Figur gedacht, sein Erscheinen und Wir- 
ken wurde im Denken und Triumen des Volkes mit phan- 
tastischen Farben ausgemalt, aber im Grunde genommen 
war die Personlichkeit des Messias so locker mit der 
Zukunitshoffnung verkniipft, daB alle die Vorstellungen, 
mit denen die schopferische Volksphantasie das Erschei- 
nen des Messias ausschmiickte, niemals irgend eine ver- 
bindliche Geltung fanden, und Joseph Albo (Anfang des 
15. Jahrhunderts) schon wagen durfte, den Glauben an 
die Person des Messias als nicht zum Dogma des Juden- 
tums gehorig zu bezeichnen. Es kam schlieBlich dazu, 
daB sowohl fiir diejenigen, die an das Erscheinen des 
Messias glauben, wie fiir die, die an sein Erscheinen 
nicht glauben, das Schwergewicht auf die mesSiani- 
Sche Zeit gelegt wurde. Das gesamte religiovse Be- 
wubBtsein der Judenheit richtet sich in diesem Punkte auf 
den Glauben, daB die unausgesetzte Arbeit der Menschheit 
an sich selbst zu jener besseren Zeit fiilhren werde, in 
der die Tugenden der Gerechtigkeit und der Liebe eine 
allgemeine Ausbreitung erfahren werden und die Er- 
kenntnis Gottes so voll und tief sSein wird ,,wie Wasser 
den Meeresgrund bedecken.* Demgegeniiber bleibt im 
Christentum alles auf die Personlichkeit Christi gestellt. 
Selbst da, wo man alle Vorstellungen von der Gott- 
heit Christi und alle anderen dogmatischen Aussagen 
iiber Bord geworfen hat und, der jiidischen Anschauung 
folgend, messianisches Leben als eine Aufgabe faBte, de- 
ren Losung noch aussteht, bleibt die Pers on des Mes- 
Sias im Mittelpunkt. Nicht die Idee leitet, sondern die 
Personlichkeit, die als die einzige bisher in der Weltge- 
Schichte erlebte Verkorperung der Frommigkeit gedacht 
wird. 

Die jiidische Messiasidee ist in allen Stufen ihrer 
Entwicklung die Verkorperung des Gedankens, daB es 
einen Stillstand in der sittlichen Entwicklung nicht 
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gibt, daB jede Losung neue Aufgaben in sich birgt, 
neue Anspannungen des Willens, neve Umschaffungen 
der Menschheit. So ist die messianische Hoffnung bis 
auf den heutigen Tag ein Ausblick in ungeahnte Fer- 
nen, die Uberzeugung, daB es fiir die Menschheit 
kein Ausruhen gibt, Sondern nur eine ewige Bewe- 
gung. Die christliche Messiasidee dagegen will dem 
Menschen vor allem die Ruhe und den Frieden der 
ErlosungsgewiBheit bringen. Selbst dort, wo 
Sie ebenfalls die Richtung auf die Zukunft einschligt, 
bleibt doch die stindige Riickschau auf den einen Mo- 
ment der Vergangenheit, in dem Christus lebte. ,,Es wird 
ein Augenblick der Weltgeschichte herausgegriffen, in 
dem das Heil in einer Personlichkeit seine Hohe und 
Fiille gewonnen haben soll; dieser Augenblick gilt als 
der Zielpunkt der ganzen vorhergehenden Weltgeschichte, 
mit dem in gewissem Sinne der AbschluB erfolgt sei, das 
religiovse Leben habe nun seine unabinderlichen Normen 
fiir alle Ewigkeit erhalten, die Weltgeschichte habe nun 
nichts weiter zu tun, als das Christentum in der Welt ein- 
Zubilden.* (Abr. Geiger.) 

Das Auseinanderstreben der jiidischen und der 
christlichen Messiasidee geht letzten Endes zuriick auf 
den uns nunmehr schon bekannten Gegensatz der 
Grundanschauung beider Religionen. Das Judentum hat 
die Uberzeugung von der sittlichen Kraft des Menschen. 
Die jiidische Messiasidee wird infolgedessen getragen 
von dem CGlauben, daB die unausgesetzte Arbeit der 
Menschheit an sich selbst die Seelische Beschaffenheit 
des Menschen immer mehr emporsteigere. Die christ- 
liche Messiasidee kann diesen Weg in solcher Geschlos- 
Senheit nicht gehen, sie kime alsbald in Widerstreit 
mit der durch das ganze Christentum hindurchgehenden 
Anschauung von der sittlichen Unzulinglichkeit des 
Menschen, der Erbsiinde. Denn da diese in jedem Ge- 
Schlecht sich erneut, so bleibt auch der Mensch spi- 
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tester Zukunft noch genau so unter der Hlerrschaft der 
Siinde, wie er es in grauer Vorzeit war, und wird der 
Erlosung bediirftig sein. 


Fiinftes Kapitel. 
Das Geseh. 


Von Anfang an stellte sich das Christentum feind- 
lich zum jiidischen Gesetz. Die ersten Christen, die $0- 
genannten Judenchristen, deren Ideal es noch war, das 
Gesetz des Judentums mit dem Glauben an Christus 
zu verbinden, unterlagen, und allein sSieghaft blieb der 
neue Glaube, daB mit dem Erloser das Gesetz Israels 
abgetan sei. GCesetz und Evangelium bilden bis auf den 
heutigen Tag im christlichen BewuBtsein die beiden 
groben Gegensitze: Gesetz — der Sinn des Juden- 
tums, Evangelium d. h. die frohe Botschaft von der 
Erl6sung des Menschen von der Siinde — der Sinn des 
Christentums. 

Wie ist diese verschiedengeartete Stellungnahme 
Zu begreifen? Auch ;hier wichst alles heraus aus der 
Verschiedenheit der Anschauung iiber das Wesendes 
Menschen. Geht man mit dem Christentum ;davon 
aus, daB der Mensch nicht die Fihigkeit habe, aus eige- 
ner Kraft fromm zu sein, dann kann ihn auch keine 
eigene Tat fromm machen, nicht einmal eine Tat, die 
er auf gottlichen Befehl vollzieht. Ein unvermeidlicher 
Schritt fiihrt dann zu dem Gedanken, daB den Men- 
Schen aus seiner Schwachheit keinerlei GesSet z, kei- 
nerlei religivse Forderung zu retten imstande Sel, 
Sondern nur der Glaube, daB Gottes Gnade ihm 
helfe. Mag der Mensch noch so sehr gewillt sein, der 
Forderung entsprechend zu leben, dieser Wille hat gar 
keinen Zweck. Denn was immer der Mensch tut, er 
kann es ja infolge seiner sittlichen Unzulinglichkeit nie 
richtig und vollkommen tun. Das Gesetz schadet $0- 
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gar. Denn, gibe es kein Gesetz,  s0 konnte man 
nie zu dem Bewubptsein kommen, eine Siinde be- 
gangen Zu haben. Mit dem Verbot kommt zugleich 
die Begierde empor, dagegen zu handeln; indem man 
befiehlt, weckt man die siindige Lust, gegen den Befehl 
zu handeln. Diese Gedanken kommen an vielen Stellen 
des neuen Testaments zum Ausdruck. So Romer 3, 20: 
,Durch das Gesetz kommt Erkenntnis der Siinde*; Rv- 
mer 4, 15: ,,Das Gesetz richtet nur Zorn an, wo das 
Gesetz nicht ist, da ist auch keine Ubertretung*; Romer 
7, T—8$: ,,Die Siinde erkannte ich nicht, ohne durchs 
Gesetz. Denn ich wuBte nichts von der Lust, wo das 
Gesetz nicht hitte gesagt: laB dich nicht geliisten. Da 
nahm aber die Siinde Ursache am Gebot, und erregte 
in mir allerlei Lust. Denn ohne das Gesetz war die 
Siinde tot*. 

Was ist also nach christlicher Anschauung der Er- 
folg all der Gesetze, die mit der Thora zu den Men- 
Schen kamen, an denen die Rabbinen mit heiBGem Be- 
miihen gearbeitet haben? Nur der, daB die Menschen 
eher an die Siinde denken, die Ohnmacht ihres Wesens 
um $0 Scharfer empfinden und sich darum wie unter 
einer unertraglichen Last fiihlen. Aber wenn das Ge- 
Setz fiir die Frommigkeit so schidlich ist, warum wur- 
den die Gesetze erst gegeben? Sie hitten, antwortet 
das Christentum, eben gar keinen anderen Zweck ge- 
habt als den, dem Menschen seine Schwachheit $so 
recht deutlich vor Augen zu fiihren; von Anfang an sei 
der Plan Gottes gewesen, daB die Menschen schlieB- 
lich einsehen sollen, daB sie von sich aus selbst bei 
Erfiillung der von Gott gegebenen Gesetze nicht siin- 
denfrei, nicht fromm werden konnen. Durch das Ge- 
Setz Sollten die Menschen zu der Uberzeugung ge- 
langen, daB nicht das Gesetz, sondern die Gnade 
Gottes allein fromm machen kann, daB es kein an- 
deres Fleil gebe, als durch den Glauben an Christus, 
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den durch Gottes GCinade gesandten Erloser, die Got- 
tesgemeinschaft zu erlangen. Das Gesetz ist also 
nach christlicher Anschauung nur das Mittel, um dem 
Menschen die Sehnsucht nach der allein wirksamen Er- 
losung zu geben. Indem er einsieht, daB er durch das 
Gesetz nicht fromm wiirde, greift er nach dem besse- 
ren Mittel, nach der Gnade Gottes, um siinden- 
frei zu werden. In diesem Sinne gilt das Judentum 
als die Vorbereitung auf das Christentum. Im Judentum, 
SO ist die landlaufige christliche Ansicht, — der Gott 
des Zornes, weil nimlich auf die Ubertretung eines Ge- 
Setzes Strafe folgen miisse, im Christentum — der Gott 
der Gnade, das Judentum — das Gesetz, zwar auch Got- 
tes Offenbarung aber nur eine niedere Stufe, das Evan- 
gelium — die Gnade, die hohere Stufe. 

Diese Auffassung zieht sich durch das ganze Chri- 
Stentum hindurch, auch dort, wo man vom alten Dogma 
Sich frei gemacht hat. Ja dort wird es, um dem Vor- 
wurf der Anniherung an jiidische CGedankenkreise zu 
entgehen, noch schirfer betont: ,,Das Gesetz ist der 
Fluch*®. Der Mensch soll sich nicht einbilden, daB er 
jemals sich heiligen konne, wenn er [nach der Forde- 
rung Gottes sucht, um nach ihr zu leben; er soll nur ein 
Gefiihl kennen: sich auf die Gnade verlassen, die allein 
den Menschen heiligen und emporziehen kann. Diese 
Verurteilung des Gesetzes ist eine vollstindige und 
durchgingige, es wird nicht etwa unterschieden Zzwil- 
Schen Gesetz und Gesetz, zwischen kultischen und sitt- 
lichen Gesetzen. Auch das Sittengesetz wirkt, als 
Gesetz erfaBt, wie ein Fluch. Es ist da im 
Grunde gar kein Unterschied, ob man sich Gott zu 
nahern glaubt, indem- man Zeremonialgesetze erfiillt, 
oder indem man das Sittengesetz beobachtet. So lange 
man meint, fromm zu sein, indem man nach der 
Forderung Gottes $sucht, um durch ihre Erfiillung 
Selbst an Sseiner Hleiligung mitzuwirken, ist man 
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im Wahne befangen. Zeremonien oder Sittengebote, 
beide sind sie fiir das christliche BewuBtsein ,, Werke*, 
und fiir beide gilt es: ,,So halten wir denn dafiir, daB 
der Mensch gerecht werde ohne des Gesetzes Werke 
durch den Glauben*®. (Romer 3, 28.) Beide erwecken 
nach christlicher Anschauung die irrige Meinung, der 
Mensch konne sich aus eigener Kraft zu wertvollem 
Tun emporschwingen, waihrend es doch in Wahrheit nur 
ein Heil geben diirfe: von allem Eigenen, das ja doch 
verderbt ist, abzusehen und sich ganz auf die Ginade 
und die Erlosung zu verlassen. 

Zu dieser Anschauung steht das Judentum in schroffi- 
Stem Gegensatz, und zwar wiederum infolge seiner 
Grundanschauung vom Wesen des Menschen. Ein Ge- 
Setz, So denkt und fiihlt der Jude, gibt man dem, bei 
dem man Kraft zur Erfiillung vorhanden weiB. Der 
Mensch ist, sagt das Judentum, mit der Kraft zum 
Sittlichen Handeln ausgestattet, und eben um ihm diese 
Seine Kraft immer aufs neue in Erinnerung zu bringen, 
tritt ihm Gottes Wille in der Form des Gesetzes als 
Forderung entgegen. Demzufolge erscheint dem 
Juden das Gesetz nicht als Last und nicht als Fluch, son- 
dern als Helfer, als Forderer der eigenen sittlichen Kraft. 
,,Das Judentum hilt als Gesetzesreligion an der Uber- 
zeugung fest, daB es jedem Menschen moglich sei, mit 
der ihm von Gott verliehenen Seelenkraft . . . sich zur 
Gotteswelt durchzuarbeiten und emporzuheben*. (Ziegler 
a. a. O.). Das ist eine Auffassung, die sich durch das 
ganze Judentum hindurchzieht, und auch heutigen Tages 
eine gemeinjiidische Anschauung ist. GewiB, man streitet 
erbittert um die Geltung des iiberlieferten Gesetzes; 
neben Vertretern der Anschauung, daB restlos das iiber- 
lieferte Gesetz Seine Geltung bewahrt habe, stehen Ver- 
fechter der Ansicht, daB man sondern miisse zwischen 
Solchen Gesetzen, die zum wesentlichen Bestande des 
Judentums gehoren, und solchen, die im Laufe der Jahr- 
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hunderte durch Deutung hinzukamen; ja, es mag $sogar 
manche geben, denen jedes kultische Gesetz als iiberlebt 
und abgetan erscheint, und die nur ein Sittengesetz 
anerkennen. Aber all diese verschieden Denkenden ver- 
bindet die gemeinsame Uberzeugung, daB die Religion 
nicht nur als Gnade, Sondern auch als Gesetz, als von 
Gott geforderte Tat in unser Leben tritt, und dab fromm 
Sein heiBt: diescem Gesetz gemiB handeln und dadurch 
die eigene sittliche Kraft erhohen. An diesem Punkte 
geht das freieste Christentum und das freieste Judentum 
Seiner inneren Anschauung nach auseinander. Hier steht 
eine geschlossene jiidische einer ebenso geschlossenen 
christlichen Weltanschauung gegeniiber. Auch der Jude 
von heut, er sei der modernste und freieste, vertritt 
den Standpunkt, daB es falsch ist, die Form der ,,Ge- 
Setzesreligion* gegeniiber der Erlosungsreligion als min- 
derwertig hinzustellen. Jeder Jude ist der Uberzeugung, 
daB ,,Glaube an die sittliche Kraft des Menschen®* und 
,,CGesetz*, dessen Erfiillung diesen Glauben bestatigen 
Soll, unaufloslich miteinander verbunden sind. 

Von dieser Uberzeugung geleitet bekennt sich das 
Judentum aller Zeit zu dem Satze der Thora, daB der 
Mensch die Gesetze halten solle, ,,damit er durch sie 
Leben gewinne*. (3 Mose 18, 5.) Nach christlicher An- 
Schauung driickt das ,,du sollst*® den Menschen nieder 
und bringt ihm Seine Ohnmacht zum Bewubptsein; nach 
jiidischer Anschauung sStachelt das ,,du sollst* alle Ener- 
gien an und steigert so das Leben empor. Darauf aber 
kommt es dem Judentum fiir den Menschen an, daB 
nicht die von auBen kommende Gnade, die schenkt, son- 
dern die eigene Tat wahrhaftes Leben ist. 
So entschieden ist die Gesamtrichtung des Judentums auf 
den Gedanken eingestellt, daB nur die eigene Tat nach 
dem gottlichen Gesetz wahrhafte Frommigkeit entwickelt, 
daB man den Satz prigen konnte: ,,GroBer ist derjenige, 
der etwas tut, weil ein Gesetz ihn dazu verpflichtet, als 
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derjenige, der es tut, ohne daB ein Gesetz ihn dazu ver- 
pflichtet* (Kidduschin 31 a). Man kann diesen grund- 
legenden Unterschied zwischen Judentum und Christen- 
tum nicht kraiftig genug betonen und nicht streng genug 
darauf hinweisen, daB die Stromungen im Judentum, die 
gegen die Verbindlichkeit einzelner Gesetze kimpfen, 
nicht etwa eine Anniherung an die christliche Anschau- 
ung bedeuten. Das gesamte Christentum ist grundsitz- 
lich gesetzesfeindlich, weil es alle Hilfe auch in der 
Sittlichkeit von der gottlichen Gnade erwartet. Das ge- 
Samte Judentum dagegen ist dem Gesetze freund, weil 
eS in Seiner Beobachtung zugleich eine selbstlose Hin- 
gabe an Gott und ein frohes BewuBtsein der eigenen 
Kraft und Wiirde sieht. Mag die eine oder die andere 
Stromung noch $so $sehr dies oder jenes Gesetz ab- 
lehnen, es bleibt dabei, daB man das Prinzip des 
Gesetzes, der eigenen Tat, hochhalt, wihrend das 
Christentum gerade das Prinzip des Gesetzes ver- 
neint und an Stelle des Gesetzes — auch des Sitten- 
gesetzes — Gnade und Friosung treten laBt. 

Auch hier $sehen wir das Judentum denselben Ge- 
Sichtspunkt vertreten, dem wir bis hierher immer wieder 
begegneten: dem Willen, die Einheit aller menschlichen 
LebensfiuBerungen zu erzielen, zwischen religiosem 
Handeln und der Betitigung im praktischen Leben keinen 
Zwiespalt aufſkommen zu lassen. Das gesamte mensch- 
liche Gemeinschaftsleben ist auf dem Gedanken des Ge- 
Setzes aufgebaut. Der Staat, die irdische Verkorperung 
des Rechtsgedankens, ist unaufloslich mit Gesetzen ver- 
bunden, bei jeglicher Betitigung hat der Mensch mit dem 
Gesetz zu rechnen. Und erst, wenn all dies als die Er- 
fillung des von der Religion aufgestellten Grundsatzes 
gilt, wird die Religion das, was sie in Wahrheit sein soll, 
die Flerrscherin iiber den ganzen Menschen. 
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Die gegensitzliche Auffassung iiber das Gesetz tritt 
auf dem Gebiete des Kultus besonders deutlich hervor, 
wenn man die im Judentum iiblichen religiosen Hand- 
lungen mit den christlichen ,,Sakramenten* vergleicht. 

Das Judentum betrachtet die religiovsen Handlungen, 
die es auf Grund der von ihm verkiindeten Gebote for- 
dert, als Mittel der Selbstheiligung. Man mub, 
um das gehorig zu wiirdigen, wiederum von der Grund- 
ansSchauung, von dem Glauben an die sittliche Kraft des 
Menschen ausgehen. Infolge dieses Glaubens waltet im 
Judentum die Uberzeugung. vor, daB es Sache des Men- 
Schen se[]bs t sei, nach der Erhebung der Seele aus dem 
Alltaglichen zu dem Gdottlichen zu suchen. Die Reli- 
gion kann ihm hijerzu Mittel an die Hand geben, die 
ihren Wert aber nur durch das erhalten, was der 
Ausiibende an Gedanken und Gesinnungen hineinlegt. 
Sie konnen ihn anregen und fiir $sein Leben nach- 
haltig beeinflussen, ihn in eine bestimmte Bahn des 
Handelns bringen, sie sind eine willkommene Forde- 
rung der Gemeindebildung und dienen als Ausdruck ge- 
meinsamen Bekenntnisses und gemeinsamer Geschichte, 
aber sie sind nicht Selbstzweck, sie vermitteln nicht 
durch sich selbst die Gnade Gottes. Sie werden, 
wenn ihr verpflichtender Charakter betont werden soll, 
,,Gesetze und Gebote*, wenn ihr innerer sittlicher Wert 
hervorgehoben werden soll, ,,Zeugnisse und Mahnzei- 
chen* genannt, und ihre Ubung steht unter dem Zeichen 
des Bibelwortes (3 M. 11, 44): ,Ihr sollt Euch 
heiligen, damit Ihr heilig werdet®*, die Hleiligtung des 
Menschen soll sein eigenes Werk sein. 

Die Sakramente jedoch, das sind die heiligen 
Handlungen der christlichen Religion, deren Ge- 
brauch im Christentum den Hohepunkt des religiosen 
Lebens bezeichnet, gelten als ,,die von Christus gesetzten 
auBeren Zeichen, durch die eine innere Gnade erteilt, nicht 
bloB angedeutet, Sondern bewirkt wird*<. Man erinnere sich 
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dabei wieder des Ausgangspunktes des gesamten christ- 
lichen Fithlens. Der Mensch ist in seiner religiosen 
Kraft gebrochen, er kann sich nie selbst heiligen, Son- 
dern Gott muB ihn heiligen. Gott muB seine Ginade in 
ihn ergieBen, und diesem Zwecke der geheimnisvollen 
EingieBung gottlicher Gnade dienen die Sakramente. Sie 
gelten als notwendig zur Vermittlung gottlicher Gnade, 
und jihre Wirksamkeit griindet sich weniger auf die sitt- 
liche Beschaffenheit des Empfingers als auf die Kraft, 
die Christus in sie hineingelegt hat; von seiten des Em- 
pfangers ist nur der Glaube an Christus und die von ihm 
VOuzogene Einsetzung des Sakramentes erforderlich, und 
daB er der Gnade, die im Sakrament sich birgt, kein 
Hindernis entgegensetze. Diese Sakramente sind nicht 
wie das jiidische Gesetz bloB eine Anleitung zu 
frommem Leben, sie vermitteln in voller Wirklichkeit die 
Gnnade. Beim Abendmahl zum Beispiel verwandelt sich 
Erot und Wein in den Leib und das Blut Christi, durch- 
dringt den Menschen und erfiillt ihn mit Weihe. Sie ver- 
biirgen und sichern nach christlicher Anschauung die 
Heiligung des Menschen, sie geben die GewiBheit der 
Slindenvergebung. Die Sakramente sind also von 
Grund aus von allen im Judentum iiblichen religiosen 
Handlungen verschieden. An dieser grundsitzlichen 
Vercchiedenheit findert auch die Tatsache wenig, daB 
manche Richtungen des Protestantismus das Sakrament 
nur als Mittel der Beforderung frommen Denkens, als 
Ausdruck der Gemeindezusammengehorigkeit betrachten. 
Was selbst diese Kreise von der jiidischen Wertung der 
religiosen Zeremonie trennt, das ist, daB ihnen der Ge- 
brauch des Sakraments auch beim freiesten Denken zur 
Verbindung ihrer Personlichkeit mit der Personlichkeit 
Christi dienen soll. Auch der Christ, der dem Dogma 
fernsteht, will sich im Sakrament die ideale Lebens- 
gemeinschaft mit Christus sichern. 


Jiidische Frommigkeit gipfelt in dem nie sich er- 
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Schopfenden Streben, durch fromme Handlung sich zu 
lautern und zu heiligen, christliche Frommigkeit findet 
in dem GenuB des Sakraments das Mittel, durch das Gott 
den Menschen gnadenvoll heiligt, und sucht in der from- 
men Handlung die Gemeinschaft mit der Personlichkeit 
Christi. Es ist derselbe Unterschied, dem wir schon oben 
begegneten: im Judentum ist die Thora, die Lehre vom 
religivsen Tun, die Forderin aller Frommigkeit, im 
Christentum die Personlichkeit Christi. 


Sechstes Kapitel. 
Synagoge und Kirche. 


Unter der ,,Synagoge* verstehen wir, nachdem das 
Wort anfinglich auch einmal die ,,Gemeinde* bedeu- 
tete, Seit den altesten Zeiten nur ,,die gottesdienstliche 
Stitte der Juden*®. ,,Kirche* dagegen bedeutet auch die 
Zusammenfassung aller um Christus sich Scharenden, 
eine uber den einzelnen GClaubigen stehende gottliche An- 
Stalt, die das Heil, die Gnade zu verwalten und auszu- 
Spenden hat. Der Synagoge fehlte von Anfang an jede 
Moglichkeit, sich nach dieser Richtung zu entwickeln, 
und Sie hat es auch bis auf den heutigen Tag nicht 
getan. Das Judentum hat kein Sakrament zu verwalten, 
kein Fleil auszuspenden, es gibt daher in ihm 
keine iiber den Einzelnen stehende Heilanstalt. Jeg- 
liche Zusammenfassung von GCemeinden Zu einem gr0- 
Beren Gebilde bewegt sich auf dem Gebiet des Ver- 
waltungsmiBigen und hat mit dem Lehrinhaite des Ju- 
dentums nicht das Geringste zu tun. Selbst in den Zej- 
ten, in denen es eine oberste religiose Behorde gab, die 
von allen Juden anerkannt wurde, hatte diese weder ein 
Heil auszuspenden noch tiiber die rechte Auslegung der 
heiligen Schrift zu wachen, noch konnte sie die Ver- 
pflichtung aller Juden auf ein von ihr festgesetztes 
GClaubensbekenntnis unter ihre Befugnisse rechnen; sie 
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hatte die GesSetze fiir die Betitigung des Juden im 
Leben aufzustellen, mehr nicht. Aber bis zu einer Zu- 
Sammenfassung der Gesamtheit der Judenheit in einer 
Weise, daB nun ein iiber allen stehendes Gebilde vor- 
handen ist, das Inhalt und Umfang der Glaubenslehre 
festlegt, iiber die Zugehorigkeit zur Gemeinschaft ent- 
Scheidet und ein Heil zusprechen oder versagen kann, 
konnte es nach dem inneren Lebensgesetz des Juden- 
tums nicht kommen. 

Ganz anders hat das Christentum die Idee der 
Kirche ausgebildet. Sobald man nimlich von dem Ge- 
danken der religiosen Hilflosigkeit des Menschen aus- 
geht, aus der die Notwendigkeit flieBt, daBG die Heili- 
gung ihm in bestimmter Form von auBen entgegenge- 
bracht werden muB, muB auch eine Anstalt vorhanden 
Sein, die ihm dies Hleil iibermittelt. So betrachtet sich 
also die katholische Kirche als die von Christus gestiftete 
Heilsanstalt, die die Sakramente ausspendet, von Siinden 
losspricht, die rechte Auslegung der heiligen Schrift 
angibt und verkiindet, was zu glauben ist. Sie ent- 
Scheidet iiber die innere Zugehorigkeit zur Glaubens- 
gemeinschaft, sie ist als gottliche Einrichtung nie einem 
Irrtum unterworfen. Man Ssieht sofort, wie hier Kirche 
und Synagoge zwei ganz verschieden erfaBte Dinge sind. 
Das Judentum hat in dem Umkreis seiner Gedanken 
dieser Idee der Kirche nichts an die Seite zu stellen und 
kann nie eine Richtung einnehmen, bei der die ,,Syna- 
goge* als ideale Gesamtheit der Kirche zu vergleichen 
Sein wiirde. 

Die katholische Auffassung vom Wesen der Kirche 
erfuhr im Protestantismus eine gewisse Abschwichung. 

Aber auch der Protestantismus betrachtet die Kirche 
als Heilsverwalterin, deren iiberwachende und schiitzende 
Leitung unentbehrlich ist, die iiber die rechte Auslegung 
des Gotteswortes, aus: dem das Glaubensbekenntnis her- 
vorwachst, zu wachen hat. Auch hier gegeniiber der jiidi- 
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Schen Anschauung eine grundlegende Verschiedenheit, die 
noch dadurch wesentlich verstirkt wird, daB die Kirche 
iiberall, auch bei der freieren Auffassung ihres Wesens, 
als die geistige Gemeinschaft, deren Haupt und Fiihrer 
die Personlichkeit Christi ist, gilt. Innerhalb des Protes- 
tantismus gab es hiufig Widerspruch gegen den Zwang, 
der mit dem Begriff der Kirche verbunden ist, und dieser 
Widerspruch, bei dem man von Gedanken ausging, die 
enge Beriihrung mit jiidischer Auffassung hatten, fiihrte 
zur Bildung von neuen Gemeinschaften. Man denke an 
die englischen Nonkonformisten, die Dissenters, an die 
reichliche Sektenbildung im Protestantismus iitberhaupt. 
Die Idee der Kirche verlor dadurch im Umkreis des Pro- 
testantismus viel von ihrer Geschlossenheit, aber es bleibt 
doch auch in diesen Freikirchen ein Rest von der An- 
Schauung, die die Kirche, ihre Kirche, als Anstalt zur 
rechten Auslegung des Wortes betrachtet, also als ein 
iiber dem Einzelnen stehendes Gebilde. 


Fassen wir unsere gesamien Ausfiihrungen nochmals 
kurz zusammen. Einheit von Leben und Religion, 
Einklang zwischen den Grundsitzen der Religion und 
dem Tun des Menschen, will das Judentum erzielen. 
Dazu ist notwendig das Vertrauen des Menschen auf 
die eigene Kraft. Aus diesem Vertrauen erwiichst dann 
die Uberzeugung, dab dem Menschen, mag er nock $0 
Sehr von Gottes Gnade abhingig sein, die Selbstindigkeit 
der eigenen sittlichen Personlichkeit gewahrt bleiben 
miisse. Darum kennt das Judentum keine von auBen 
kommende Erlosung von der Stiinde, im Menschen selbst 
muB die Moglichkeit seiner Versohnung mit Gott liegen. 
Der Wille, sich zu heiligen, muB ihm hochstes Gesetz sein, 
Seine Heiligung bleibt immer Sein Werk. Darum tritt 
ihm auch der Wille Gottes als Gesetz, als Forderung 


pr 


bp ” 
4 
* 
* 
OY F = 
þ "x $E..4 
> > ba 
* 
G 
© a 4 
1 3 4 
0 =» Þ £ 4% 
me 4 4 k 
& % ww | 
a7 'p ” 
. Ly ©, 
= ——_ 
NES - 
»” . El 
-* 3 Ss 
- | 
o y a ” 
W- | 
4 * 
> #" 22 #h 
__ w | 
» —— 
-- # "4 4 
> EYE I 
$4 5 
, ; $3.4 o__ 
-" 
> | 
,- JIE { 
» 2 - WA. 
. +458 _—_ 
X j 
: 3-4 
Sn 
— *F. 
& me. 
< ; LES 
af £ 
oo : 
a 4 
* 
I» 
—_— 
£ 
5 > «azSF.,. 
- Fr ' 
© » Fn ' 
- # [! 
on { Os 
-F.- 4 —Y 
[2 w 1 
p- 
* 
i ro ond 
-- | 
* _ 
— 
q ae 
oy, 
# n= 
4 - 
#6 þ - ; 
Vox 
Sl, 
vy = 
"3+ 
I$ :? * 
by 4» k 
" »”_ 
I * of o 
. 
E mn 
: - S Ts 
: bo , 
4 4” —_ 
” % PA 
>” 8 >= £5 
Jn” 
2 3% - 
A 4 
- __— 
» 4 * 
4. 3 
4 * A 
> vw - 
A Yo ” 
A. 
& £ 
| - $ = 
[? * 
F-1 v 
\ o 
4 
+ 
Fes, 
FP; * * 
"3 id 
i & 
& = 
_ 
"3 + 
*'2 a> * 
, « © | 
- f 
Ho w | 
+, 
> " - i 
> 
$5 } 
" $7 | 
4 
© 45 
s 14, Y 
YI a. 4 
> ” ts 
FT; 
LE 
» - 
W- 
Tire. $= 
os 
. 4 þ 
# 
|} 


bu 
o 
5 
4 


4 - F w 
" S< 
x: 
4 F 

Ys wy 


At 
'T 
” 4 


i 


ke.) 


V3 0 


c INS. (7 


A s F©<4 
a7 5 + <4 
a CL SE. VE. 
Pr 42 Es 3s ed > i 
. _ 


56 


entgegen. fe freudiger er diese Forderung erfiillt, umso 
grober zeigt sich sein Wille zur Selbstheiligung: das 
Gesetz — gleich ob Sitten- oder Zeremonialgesetz — ist 
Sonach dem Juden keine Last, kein Fluch, sondern ein 
Zeichen der Kraft und ein Weg zur Selbstheiligung, die 
allein die wahre Frommigkeit ist. Darum kennt auch der 
Jude kein Sakrament, das ihm Gnade gibt, keine Anstall, 
die ihm Heil Spenden, Siinden vergeben. und die Pforte 
der Seligkeit erschlieben kann. Gott offenbarte ihm die 
Sittliche Welt, er gab ihm auch die Kraft und die Fihig- 
keit, aus sich <Eelbst heraus die Sittliche Welt Gottes auf 
Erden zu verwirklichen. 

Von diesen Gedanken und Ideen der jiidischen Reli- 
gion ist die Judenheit seit Jahrtausenden derart erfiillt, 
dab selbst jene, die aus irgend einem Grunde das offi- 
zielle Judentum ablehnen, bewuBt oder unbewubBt — leider 
oft nur unbewuBbt — den Stempel dieser Denkart unaus- 
loschlich an sich tragen. Und diese Gedanken und Ideen 
sind es, die unerschiitterlich festzuhalten die Judenheit 
Sich berufen und verpflichtet fiihlt, um ihretwiltlen und 
um der Menschheit willen. 
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